... Hola, buenas noches. Aqui estamos, como todos los miércoles a esta hora, en Revista
de Filosofia. Un programa de la seccion de Filosofia de la Facultad de Filosofia y Ciencias
de la Educacion de la UNED, que coordinan Antonio Santes Mases y Francisco Martinez.
Nuestro invitado de hoy es Fernando Quesada, al que probablemente conoceréis muchos
de vosotros, porque ha participado ya en algun otro programa de nuestra revista.

Es profesor de filosofia politica de la UNED. Pertenece también al Instituto de Filosofia del
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Y entre sus ultimas publicaciones esta, por
ejemplo, el libro Teorias de la Democracia y un numero extraordinario de la revista Albor,
que ha coordinado él y que ha estado dedicado a la filosofia politica. También nos
acompafia hoy Carlos Gémez, profesor de ética de la UNED, a quien conoceréis sin duda
porque ha colaborado con nosotros en muchos programas. Hoy comentaremos, entre otras
cosas, los nuevos programas de ética y filosofia politica para segundo y tercer curso.
Hablaremos también de la razén practica y de la filosofia politica y un poco al hilo de estos
temas, como ya ha ocurrido a lo largo de los ultimos afos, de los dos ultimos programas.
Volveremos un poco sobre los afios 60. Os dejamos ya con Antonio Garcia.

Buenas noches. Tenemos con nosotros al profesor Fernando Quesada y ya en este
programa de comienzo de curso vamos a hacer con él una evaluacion de los nuevos
programas de la asignatura de ética y de filosofia politica que tienen los alumnos de la
UNED en segundo y en tercer curso de carrera. Nos acomparia también el profesor Carlos
Gdémez que es el encargado de la asignatura de ética como saben nuestros alumnos. Pero
antes de iniciar unas preguntas mas precisas 0 mas concretas sobre los programas de la
asignatura habiamos pensado dedicar un primer programa con Fernando Quesada a la
situacion hoy de la razén practica y a la situacién hoy de la filosofia politica. Recientemente
en un numero de la revista Arbor Fernando Quesada ha publicado un articulo largo que
hemos recomendado. A nuestros alumnos para estudiar el primer tema de la asignatura de
filosofia politica un articulo que se denomina la filosofia politica hoy recuperacion de la
memoria histérica. Y en este articulo Fernando.

que Sada plantea el problema de la posibilidad y del sentido de la filosofia politica hoy
atendiendo fundamentalmente a tres contextos historicos, a los afios 60, los afios 70 y los
anos 80. Y comienza efectivamente planteando el lugar o el no lugar que tenia la filosofia
politica en los anos 60. Hay varios elementos que conceptualizan esta ausencia de filosofia
politica en ese momento. Entre esos elementos estan el triunfo del neopositivismo, por un
lado, el dominio de la ciencia y de la técnica, pero por otro lado, la idea de que de alguna
forma el consenso social logrado en las sociedades capitalistas avanzadas, el consenso
democratico, el consenso angloamericano, era un consenso que planteaba el triunfo de la
democracia y, por tanto, la muerte de la filosofia politica. Dicho de otra manera, las grandes
divisiones que habian traido...

habian tenido como consecuencia el nacimiento de las disputas filosofico-politicas, habian
quedado de alguna forma resueltas técnicamente, neutralizadas por la apoteosis del
bienestar del Estado democratico. Esta primera parte del articulo de Fernando Quesada
plantea también otra serie de cuestiones sobre la cultura tecnocratica, sobre el fin de las
ideologias, sobre las que quisiéramos que hablara en esta primera parte del programa.

¢, Coémo recuerdas hoy esos afios 60, que tu también viviste en Alemania, y cdmo piensas o
por qué piensas que hay que volver a ellos para comenzar a plantear la pregunta por la



posibilidad, el sentido o la necesidad de la filosofia politica? La respuesta, sobre todo ahora
gue estamos rememorando los afos 60, seria muy compleja, incluso dado a varios niveles.
Yo no me quisiera sumar a esa romeria de los que reniegan del 68, de los que... Lo ven
como una insensatez juvenil, etcétera, etcétera. Eso nos llevaria quizas a otro camino.

Pero si centrandome concretamente en el caso de la filosofia politica, es verdad que los
afnos 60 marcan, creo, una ruptura de la posibilidad de la filosofia politica, como muy bien
apuntabas, por la resolucion de los problemas técnicamente realizados a través del estado
de bienestar. De tal modo que los afios 60 se podrian bautizar como los afios del fin de las
ideologias. Que entre otras cosas, yo creo que es la confesion mas clara, hecha sobre todo,
diriamos, por los movimientos conservadores, de que ya no albergan dentro de si
elementos ético-politicos capaces de aglutinar socialmente a los individuos, ni de prestarles
identidades, diriamos, normativas. De tal modo que el fin de la ideologia no es simplemente
el triunfo. No es simplemente el triunfo en este caso de la técnica, sino a su vez el
reconocimiento interno de su incapacidad para ofrecer ideales en ese sentido amplio,
elementos normativos, principios de identidad, confidenciales.

formacion social, etcétera, etcétera. De tal modo que, efectivamente, en ese sentido, seria,
en parte, la muerte de la filosofia politica por disolucion de la misma, aunque también es
cierto que seria la posibilidad de la filosofia politica, puesto que la filosofia, y la filosofia
politica en concreto, solamente se presenta en aquellos contextos de crisis, de cesura, de
corte, como sucede incluso en los afos 60. Lo que sucede es que es dificil remontar el
vuelo, especialmente filosofico. Bueno, pero en el articulo que comentamos de la revista
Arbor, tu planteas en relacion a este tema del fin de las ideologias, recoges dos textos
interesantes, que aparentemente pueden ser contradictorios, pero que, sin embargo,
pueden ayudar a estudiar este problema del fin de las ideologias. Por un lado, un texto de
Lipset, donde Lipset plantea el problema de que... ... existe una conviccién general de que el
resultado de unas elecciones no introducira grandes cambios en la sociedad. En fin, plantea
que, efectivamente, pues ya...

Las controversias politicas, el turno entre partidos o la circulacion de las élites no afecta,
digamos, los cimientos, las estructuras de la sociedad. Pero por otro lado, un texto muy
curioso de Daniel Bell, donde se plantea el problema de la creencia, digo, en relacion al
problema que planteabas de la identidad de los sujetos. El problema real de la modernidad,
dice Bell, es el de la creencia. Para usar una expresion anticuada, es una crisis espiritual,
pues los nuevos asideros han demostrado ser ilusorios y los viejos han quedado
sumergidos. ¢ Qué nos mantiene aferrados a la realidad si nuestro sistema secular de
significado resulta ser una ilusion? Me arriesgaré, dice Bell, a dar una respuesta anticuada,
el retorno de la sociedad occidental a alguna concepcién de la religién. Digo, esto es curioso
porque de alguna forma hubo unas tesis, por ejemplo las de Harvey Cox y otros en los afios
60, que planteaban que el fin de la civilizacion, que las ideologias iban a llevar unida una
secularizacién de los elementos religiosos y, sin embargo, las asociaciones.

Las sociedades norteamericanas han vuelto, y de alguna forma este texto de Bell, pues
digamos ha sido precursor de lo que ha sido la vuelta de la religion a la sociedad secular.
Entonces, ¢cdmo se compaginan la falta de controversia ideoldgica en los procesos
electorales, en los procesos politicos, con la vuelta a una cierta religion, a la vuelta a la



religién por parte de la sociedad occidental? Estan bien elegidos los dos textos que citas. En
su parte, mas Roma, de mas incapacidad, se ha hecho duefia de la escena politica.

Y en ese sentido, el final, diriamos, de la ideologia seria el final de las contradicciones en la
historia, de tal modo que se pretende a su vez acabar con todos los elementos éticos,
normativos, incluso de dialéctica de la historia, haciendo, como sabéis, una teoria de la
industrializacion. Ya no caben esperar sobresaltos, ya no caben esperar cambios, 1o unico
que cabe es una reacomodacién en funcidn de los propios procesos industriales. No hay ya,
diriamos, sujetos emancipatorios, no hay demandas de cambios, etcétera, etcétera. La
confesién, como decia antes Paladina, de que no haya elementos normativos de identidad
social que aglutinen a los individuos con un programa, diriamos, de idealidad, de solidaridad
humana, hace que tengamos que volver inmediatamente hacia... ... algun elemento que
pudiera soldar, que pudiera unir esos individuos en sociedad, ya que no sus asuntos
humanos, politicos, éticos, etcétera, etcétera.

Busquemos algo que sin embargo permita, permita Que el campo politico y el campo
econdmico Sigan su camino sin intervenir para nada Y entonces encontramos un
sucedaneo El sucedaneo aqui seria la religion En el peor de los sentidos de la religion Es
decir, la religion seria algo asi como El dibujo de la heterotopia Ya no hay utopia, sino seria
la heterotopia Algo que esta, por supuesto, en un sitio donde ni hay acceso Que sirve para
librar de esas tensiones De esas frustraciones de los individuos en sociedad De tal modo
que la creencia, como dice Bell La religion, lo Unico que hace aqui es funcionar vicariamente
Sucedaneamente Para aglutinar, dar algun principio de unidad En los pequefios ambitos
familiares, pequenas sociedades, etc. Puesto que ya no cabe tener participacion En ninguno
de los procesos sociales, politicos 0 econdmicos La religiéon aqui es lo mas bastardo Aqui si
se puede hablar de opio del pueblo Pero ademas hecho por aquellos mismos que
preconizan Su existencia

participacion, tu insistes en el articulo, en otro elemento central en la teoria politica de los
afios 60 y los afios 70, aunque se remonta a ya quiza a los afios 40 a la hora de
Schumpeter, que es el problema de la teoria elitista de la democracia, o dicho de otra
manera, unido a la idea de que no se en el espacio publico electoral no se ventilan grandes
contradicciones ideoldgicas, va unida a la idea de que la democracia no es la democracia
del pueblo sino es la democracia del politico, dicho en el lenguaje de Schumpeter, es decir,
la democracia es una teoria de la competencia por el caudillaje politico, no en el sentido de
caudillo que tiene en Espafia que recuerda a la dictadura, sino del lider politico, de la
persona, y entonces tu ahi, recogiendo ese texto de Schumpeter, insistes mucho en la
contradiccion, quizas uno de los puntos mas centrales de todo el articulo, entre liberalismo y
democracia, dices, bueno, hay una tradicion liberal, que quizas Locke puede ser uno de los
representantes

mas importantes o mas cualificados en su defensa de los derechos de los propietarios,
pero hay del individualismo posesivo, pero a la vez hay una teoria democratica, digamos,
que puede tener en Rousseau uno de sus inauguradores y que trata de plantear un
problema de participacién, de comunidad politica, de formacién de la voluntad, formacion
discursiva de la voluntad. Yo quisiera que hablaras a nuestros oyentes algo de esa
contradiccién que tu ves entre liberalismo y democracia. O sea, clasicamente, lo Rousseau,
pero también quizas en la contradiccion que eso refleja en estas sociedades que estamos



analizando, occidentales. Yo creo que esa expresion en parte, diriamos, de las crisis o de
las fallas que observamos en esos tres periodos cuando yo hablaba del afo 60, 70 y 80, yo
creo que tienen un caracter mas, diriamos, pedagdgico, que, diriamos, sustantivo, aunque
es verdad...

que en cada uno de esos tres periodos se va a discutir un tema central. Asi como en el afo
60 se va a discutir el tema del fin de las ideologias, en los anos 70 se discute el tema de la
ingobernabilidad y en los afios 80 estamos asistiendo al triunfo definitivo del
conservadurismo. ¢ Qué significa eso? Que en el momento que se vacia la democracia o la
politica de elementos normativos, de contrastacién, de discusién, etc., lo que hemos
conseguido o lo que se ha conseguido es lo que tradicionalmente habia preconizado el
liberalismo. Es decir, a partir de la modernidad se han constituido como campos
independientes la economia, independiente la politica y la ética al final queda como una
suerte de sentimiento, habia que pensar en Adam Smith, etc., la ética, es decir, los
elementos normativos de conformacion social, de identidad personal, de orientacion de vida,
etc., etc., todo eso queda... ...

ambito, dirilamos, del gentleman, del hombre que sabe estar en sociedad, que seria toda la
teoria de los sentimientos éticos y demas, y ademas a esa presencia cada vez mas
acentuada de la desvalorizacion, diriamos, de la ética en cuanto que no pertenece al campo
cientifico. EI campo cientifico pertenece a la economia, el campo cientifico pertenece a la
politica, etc. Una vez que se han, diriamos, perdido esa fuerza normativa de la ética o de la
filosofia politica, lo que queda es la independencia de los otros dos. Justamente es el
ambito mas propicio para ese individualismo propio del liberalismo que arranca ya de Locke.
Pero aqui ya no cabe efectivamente una democracia como tal, es decir, aqui ya no se
puede discutir formas alternativas de vida, formas alternativas de economia, de sociedad,
etc., puesto que eso pertenece, diriamos, al ambito de los... de las élites dedicadas a lo
mismo, de los técnicos, etc., y lo Unico que nos queda es, como algunos estan diciendo
ahora, recuperar...

Recuperar la sociedad civil, es decir, recuperar ambitos donde podamos reencontrarnos
nosotros, pero ambitos que no tienen ninguna influencia ni implicacion politica y econémica,
es decir, el ambito de la familia, nunca como ahora estan preconizando los conservadores la
vuelta a la familia, incluso porque el paro ademas esta propiciando que los hijos alarguen su
vida dentro de la familia. Estamos asistiendo a un proceso de pérdida, diriamos, de
elementos de cambio que habiamos asistido en los afios anteriores y cada mes se
configuran esos ambitos, el ambito de la familia, la apolitizacion, etcétera, creciente. Por eso
este seria una de las fuerzas o uno de los triunfos del liberalismo frente a la democracia que
siempre se ha definido, aunque sea utdpicamente, porque la democracia no se ha realizado
nunca, es un referente continuo que solamente conocemos como elemento negativo y
critico. Es decir, la democracia seria aquel espacio publico, dialégico, de discusién mutua,
donde se ventilan los asuntos realmente humanos y donde se ventilan los asuntos
realmente humanos.

donde cada uno va a atender a los mismos. Decia Rousseau que lo importante no era
llegar a esa voluntad general, sino que se atendiera a todos. Ese sentido yo creo que se ha
perdido y estamos asistiendo por un lado a esa vuelta de la sociedad civil y a la
implantacién de una sociedad neocorporativista donde salvese quien pueda, salvese aquel



que mas poder tiene dentro de la sociedad. Pero de alguna forma los tedricos defensores
de esos procesos de estabilidad politica y de cultura tecnocratica han insistido mucho en los
logros del Estado del Bienestar. Tu en tu articulo recoges cémo esa defensa del Estado del
Bienestar viene también por parte de tedricos, tu llamas neosocialistas ahi, es decir, ahi
citas algunos de los textos de Bobbio, donde mas que plantear la contradiccién entre
liberalismo y democracia se plantea la continuidad. Entonces desde ese punto de vista lo
que se ha venido a insistir es en el hecho de que el Estado del Bienestar significa un
proceso de cohesion, de cohesién social.

ahi y planteas un tema quiza el mas importante desde el punto de vista de la filosofia
politica, que es el problema de si el proyecto socialista o el proyecto emancipatorio se debe,
digamos, limitar a paliar los efectos mas degradantes de la desigualdad social o debe tener
un proyecto de igualdad. Entonces, ¢,qué diferencia ves tu entre paliar las desigualdades o
tener un proyecto de igualdad? Porque, de alguna forma, clausurar el proyecto histérico
enlodado en el estado del bienestar es plantear que, bueno, que es inevitable aceptar
desigualdades basicas en la sociedad, pero, bueno, se puede intentar amortiguar sus
efectos. Plantear un proyecto igualitario radical es plantear que hay posibilidad de cambio
de estructuras. Entonces, ¢ por qué, digamos, la filosofia politica habria de mantener ese
ideal igualitario fuerte, ese ideal igualitario radical?

Y si habria de mantenerlo, y eso ya entrariamos en una cuestion posterior, ¢ qué relaciéon
habria entre ese ideal y las mediaciones? Pero eso lo dejamos para después. Llevado al
limite por qué tiene que existir la filosofia politica, lo digo que por qué tiene que existir la
ética. Y yo creo que posiblemente en los momentos de mayor fandad que vivimos
actualmente, de referentes mas o menos absolutos que habian gobernado la tradicion
histérica, ha hecho a algunos pensar que, bueno, puesto que Dios ha muerto ya todo esta
permitido, y en el fondo practicamente daria lo mismo. Yo creo que cada vez se acentua
mas esa... Es un elemento de absoluta gratuidad de la ética, el reconocimiento del otro, es
absolutamente gratuito, pero por eso es lo mas radical y lo mas comprometido que hay. Y la
filosofia politica seguia histéricamente por esa filosofia de la sospecha del amo y el esclavo,
que ya dibujé también Hegel, donde estamos comprobando las relaciones de jerarquizacion.

de dependencia, etcétera, que tradicionalmente han ido conformando la sociedad, cuyas
consecuencias han sido histéricamente diversas. Y actualmente estamos asistiendo
justamente a un momento de disolucion de esa pretensioén critica, liberadora, de igualdad,
etcétera, de tal modo que ya no se habla de justicia, se habla de equidad, de tal modo que
el problema de igualdad ya se ha postergado. Es mas, si estamos asistiendo a los dos o
tres ultimos afos, incluso en nuestro contexto, a hablar de solucionar los problemas de las
bolsas de pobreza, pero ya nadie se plantea el problema de igualdad y sobre todo lo que no
se plantea es que las bolsas de pobreza son fruto de las jerarquizaciones, de las
dependencias, de las desigualdades, etcétera. Es decir, eso se ha margirado de tal modo
qgue se han hecho compartimentos estancos. Por un lado esta el problema de la pobreza,
gue hay que solucionarlo con medios técnicos, etcétera, pero ya no se relaciona nunca con
el problema de la estructura social. De tal modo que el problema es un fenémeno, diriamos,
€s una especie de cancer que nos ha salido que habra que buscar los elementos.

elementos para curarlo, pero no tienen nada que ver con el organismo total. El organismo
total esta sano, lo unico que le quedan son estas pequefias bolsas, que pueden representar



el 30 o el 40%, pero que bueno, comparado con el resto, que cada dia puede tener un
mayor estandar. Asi se abandona, si no relaciona con la pobreza, con el problema del tejido
social, si abandona el problema de justicia por el problema de equidad, etc., etc., estamos
asistiendo efectivamente a una especie de situacién plana del individuo, de los hombres,
donde efectivamente lo Unico que cabe son esa especie de consorcios o de tecnificaciones
de las relaciones. En este sentido, si, la filosofia politica habria muerto, pero lo que mas me
interesa, curiosamente, es ver como la mala conciencia histérica, incluso de aquellos que se
pregonaron defensores de la emancipacion, estan perdiendo poco a poco la batalla. El caso
de Bobbio seria significativo, y ya sé que para algunos puede ser un poco hiriente, pero me
refiero al planteamiento suyo.

Llega a decir que hasta qué punto incluso la defensa del socialismo no nos podria crear
muchos mas problemas que el mantener el estatuto con ciertas reformas, de tal modo que
no es que haya triunfado las tesis, diriamos, o haya contradiccién entre las tesis
conservadoras y los movimientos emancipatorios, sino que estos ultimos incluso ya se
preguntan si no sera mejor abandonar todos esos ideales y venir hacia una reconversion, ya
gue se esta reconvirtiendo todo, una reconversion del tema de la igualdad, una reconversion
del tema de la pobreza. Es mas, algun profesor o algunos supuestos de la izquierda estan
hablando de que habria que plantear el problema del socialismo incluso prescindiendo del
tercer mundo. Es decir, claro, si yo elimino el tercer mundo, elimino la bolsa de pobreza y
me quedo Unicamente con los yuppies, posiblemente el problema, diriamos, del socialismo
y demas seria mas facil de solucionar. Solucionemos o no ese problema, convocamos a
Fernando Quezada a un proximo programa y muchas gracias por su asistencia.

Bien, pues se nos acaba el tiempo, como siempre. Invitamos, desde luego, a Fernando
Quesada a algun préoximo programa para tratar lo que comentabamos al principio, los
programas de ética y filosofia politica para segundo y tercer curso. Nada mas. Carlos
Gbémez, Antonio Santes Mases, muchas gracias, como siempre, por vuestra colaboracion. Y
gracias también a vosotros por habernos acompanado hasta aqui. Hasta el proximo
miércoles. Fin

Hola, buenas noches. El Centro Asociado de Almeria ha convocado unas becas
predoctorales para la Universidad Nacional de Educacion a Distancia. Esta convocatoria
tiene como finalidad la formacion en investigacion cientifica y técnica de aquellos titulados
superiores universitarios que deseen realizar una tesis doctoral en una unidad basica de
investigacion de la Universidad Nacional de Educacion a Distancia. Para optar a estas
becas se requiere poseer la nacionalidad espafnola o ecuatoguineana, estar en posesion del
titulo de licenciado, ingeniero o arquitecto por una escuela técnica superior, habiendo
terminado los estudios que conducen a dicha titulacion en junio de 1980, y en el afio 1985.

o fecha posterior a la misma. Los ingenieros y arquitectos deberan tener aprobado el
proyecto fin de carrera en el momento de incorporarse a la beca. Estar admitido en un
departamento de esta universidad para la realizacidén de los programas del tercer ciclo o
bien para la investigacién conducente a la tesis doctoral. Para mayor informacién podéis
dirigiros a la Secretaria del Centro Asociado de la UNED en Almeria, Plaza de la
Administracion Vieja numero 4. Repetimos la direccion. Secretaria del Centro Asociado de
la UNED en Almeria, Plaza de la Administracion Vieja numero 4. Y continuamos con
informacion del Centro Asociado de Asturias. El Centro Asociado de la UNED en Asturias



ha organizado un curso de iniciacion al lenguaje artistico y metodologia experimental. Este
curso tendra lugar del 21 al 25 de noviembre. El plazo de matricula finaliza mafiana jueves.
Y también el Centro Asociado de la UNED en Asturias tendra lugar el 21 de noviembre. El
Centro Asociado de la UNED en Asturias

Asturias nos comunica que la matricula para realizar las practicas en los centros de salud
mental para los alumnos del quinto curso de Psicologia Clinica de la Universidad a
Distancia esta abierta hasta el 22 de noviembre. Bueno, pues esto ha sido todo por hoy.
Ahora os dejamos ya con nuestro comparero Arturo Fernandez y el curso de acceso.
Gracias.



