Esta es la sintonia que
1dent1f1ca 1os programas de telev151on educatlva de la Universidad Nacional de
Educacion a Distancia en el Canal Clasico de Televisiodn Espafnola. De 6 a 7 de la
tarde y de lunes a viernes, la UNED ofrece a sus alumnos y a todos los
espectadores espacios culturales y educativos cuyos contenidos estan elaborados
por nuestra universidad. Estos programas se vuelven a emitir también por el
Canal Clasico de Televisidn Espanola los sabados a partir de las 9 de la mahana.

El préximo miércoles dia 4, a partir de las 6 de la tarde, la Television
Educativa de la UNED les ofrecera un debate sobre algunos aspectos muy
importantes del Cdédigo Penal. Intervendran los catedraticos de Derecho Penal,
José Cerezomir, Miguel Bajo Fernandez, Enrique Gimbernat Ordeig y el profesor
titular de la UNED, Alfonso Serrano Gomez. Si estan interesados en el Cédigo
Penal, pueden ver este programa en el canal clasico de Television Espafola el
miércoles 4 de diciembre, de 6 a 7 de la tarde. Vamos a cerrar la revista de
Derecho con la intervencién del profesor titular de Filosofia del Derecho,
Narciso Martinez Moran, que va a dedicar los préximos minutos al andlisis de la
justicia en la Uniodn Europea. En el pensamiento cldsico griego.

ya que las bases para una filosofia de la justicia se encuentran en el
pensamiento griego. Al analizar este pensamiento se puede observar como ya desde
el siglo V a.C., en sofistas como Socrates, Platon y Aristdteles, esta presente
la contraposicién entre lo que es justo por naturaleza y justo por ley.
Contraposicién que ha dado lugar al eterno problema histdérico, yus naturalismo
positivismo. Hoy vamos al profesor Martinez su exposicidén sobre la justicia en
el pensamiento cldsico griego. Buenas noches y bienvenido. Buenas noches. A
ningun jurista se le oculta que una de las principales cuestiones a debatir y
esclarecer en el ambito de la filosofia del derecho debe ser sin duda el
problema de la justicia. Entre otras razones porque, como se afirma por parte
del legado, la justicia es la justicia de la Camara. Todo derecho nace para
realizar la justicia.

justicia. Tanto es asi que, en la actualidad, se pone en cuestidén la existencia
misma de cualquier derecho que no sirva a la justicia. Desde esta perspectiva,
se dice que el derecho tiene como fundamento Ultimo legitimador el valor ideal
de la justicia. Pues bien, si contemplamos la historia del pensamiento juridico,
el problema de la justicia ha estado siempre presente en el debate filoséfico y
social desde los primeros momentos de la aparicidén de la reflexidn filosoéfica.
Los alumnos de quinto curso de Derecho, al estudiar la primera parte de la
filosofia del derecho, han de enfrentarse a una multitud de respuestas dadas al
problema de la justicia en las diversas y sucesivas concepciones sobre el
derecho. En los préximos minutos intentaremos aproximarnos a la concepcidn que,
de la primera parte de la filosofia del derecho, se ha convertido en un problema
de la justicia.

nos han legado los primeros pensadores en el mundo clasico griego. ¢Como
entendieron la justicia los fildsofos griegos? Veamos. Si hablar de la filosofia
griega es asistir al comienzo de la filosofia, hablar de la justicia en esta
etapa es tanto como asistir al nacimiento de una reflexidén sobre una realidad
nueva que se gesta en el mismo centro de la reflexidn filosé6fica. Me refiero a
una realidad que se llama justicia. Es frecuente afirmar que el primer objeto de
meditacidén o reflexién filoséfica fue el mundo fisico que nos rodea. Sin
embargo, parece extrafo que el primer objeto del pensamiento humano sea



precisamente el mundo exterior al hombre, ajeno a su vida de sociedad, cuando es
precisamente la realidad humana y social la que le es mas préxima y mas
importante a la realidad humana. Y por supuesto,

la que mas le habria de preocupar, la mas inmediata para su propia existencia.
Esto nos lleva a pensar que, y asi lo ha sido defendido por destacados
historiadores como Géger, Mondolfo, hubo en la antigua Grecia una precedencia en
la reflexioén sobre el mundo humano con respecto a la reflexién en torno al mundo
natural. S6lo asi se explicaria el empleo durante el periodo cosmolégico de
conceptos como el de ley y justicia, que se aplican indistintamente en este
periodo al mundo césmico y al mundo humano, pero que parecen tener su origen mas
natural y 1légico en el mundo de lo humano y mds concretamente en lo social. En
efecto, en los tiempos primitivos, afirma Burnett, se habia captado con mucha
mayor claridad la regularidad de la vida humana y la armonia de la vida humana.

humana que la permanencia de los procesos naturales. E1l hombre vivia en un
circulo encantado de ley y costumbre, mientras que el mundo de su alrededor
parecia no tener leyes. Siendo esto asi, cuando empezé a observarse la
regularidad de los procesos de la naturaleza, no se pudo encontrar para ellos
otra denominacién mejor que la de ley o la de justicia, diqué, una palabra que
significa propiamente la costumbre inalterable que regia la vida humana. Vemos
pues que las categorias de ley y justicia aplicadas al mundo natural fueron
tomadas de la experiencia de la vida humana, por lo que cabe afirmar que tales
categorias de ley y justicia aplicadas a la realidad fisica, realidad cdsmica,
no tienen un origen en el mundo de la reflexidn.

césmica, sino que tienen su origen en el mundo de lo social. Aunque es cierto
gue los primeros testimonios escritos acerca de la justicia se refieren al orden
y armonia de las realidades fisicas del universo. En los albores de la
filosofia, mientras los primeros pensadores buscaban detrds de los continuos
cambios a los que se haya sometido el mundo, un elemento estable, una sustancia
primera de la que todos los demas surjan y a la que todos vuelvan, a la cual
dieron el nombre de physis, naturaleza. Mientras esto ocurria, digo, la vida del
hombre encontraba en la polis, en lo que se ha llamado ciudad-estado, un marco
firme para su desarrollo. Esta polis se regia por normas tradicionales de
fundamento religioso.

amistés, regulaciones, que codificadas mds tarde constituyeron el nomos. El
nomos representa el derecho, el orden de la ciudad, lo justo en la ciudad. En
otras palabras, en la polis existia un derecho, un nomos que garantizaba el
imperio de la justicia. En un principio la justicia en la ciudad se concebia
esencialmente como represién de cuanto infringiera el orden establecido. Pronto
se perderia este sentido puramente represivo de la justicia para identificarse
con la idea de armonia, de equilibrio en las relaciones humanas, de un orden en
la sociedad bajo el amparo de una sancidén divina. Poco a poco la contemplaciodn,
la imagen de la armonia en la comunidad humana, en la sociedad, sirvié también
para que la justicia se convierta en un

bien para la representacién intelectual de la naturaleza. Fue Anasimandro
precisamente quien en este contexto intelectual y social, en el siglo VI a.C.,
trasladé la idea de armonia social, es decir, de justicia, dique, al universo
contemplandolo como un orden o como un todo arménico y ordenado llamado cosmos.
De este modo, el universo es para Anasimandro como una polis en grande, como una
comunidad de realidades fisicas perfectamente ordenadas por obra de la diosa



justicia, de la diosa dique. Enlaza asi la justicia con el orden del universo
esbozando un sentido juridico del cosmos en el cual existe una justicia y una
justicia en el que la justicia inmanente que preside la generacidn y la
disolucioén de los seres y que exige

reparacién cuando proceda. Desde otro punto de partida, también Heraclito
enlaza la justicia con el orden universal. La idea central de su filosofia es la
afirmacion de que todo cambia, nada permanece, la realidad es un perpetuo
devenir y el devenir nace de los contrastes, de la lucha. Puede decirse que la
tensioén, la guerra es precisamente la madre de todas las cosas. La justicia
también es tensidn, es lucha, es la lucha entre contrarios que esta presidida
por una ley universal, el logos divino. Este logos o ley universal es el que
mantiene en sus Orbitas a los cuerpos celestes, es decir, el que mantiene la
armonia del universo. Dicha armonia es la justicia césmica y es también el
logos.

el que proporciona a los hombres la norma de su obrar. No cabe duda de que, en
el concepto de logos, hemos de ver la aportacién esencial de Heraclito a la
filosofia juridica. De esa ley uUnica divina se nutren las leyes humanas. El
logos de Herdclito constituye el precedente de la concepcidén estoica de la ley
universal y, mas remotamente, de la teoria cristiana de la ley eterna, si bien
ésta se fundara en la razén y voluntad de un dios personal. De lo dicho hasta
ahora, se deduce que un grupo de filésofos, los llamados presocraticos, nos han
aportado una visién cosmolégica o mejor, cosmondémica, del mundo de la ley y de
la justicia. Pero, hacia el siglo V a.C., irrumpieron en Atenas desde la
penitenciaria, desde la penitenciaria, desde la penitenciaria, desde la
penitenciaria, desde la penitenciaria, desde la penitenciaria, desde la
penitenciaria, desde la penitenciaria, el discurso de Atenas.

grupo de maestros extranjeros sin residencia fija que convirtieron la sabiduria
en una profesidn, cobrando por sus ensefianzas, ensefiando en cualquier momento y
lugar y capaces de defender cualquier causa. Estos fueron los sofistas. Con
ellos se produce un cambio de rumbo en los temas que son objeto preferente de
estudio. Con ellos se deja de lado la investigaciodn cosmolégica para enfrentarse
decididamente con los problemas especificamente humanos, dando asi lugar al
comienzo de lo que se ha llamado periodo humanista o antropolégico, en el que el
estudio del universo da paso al estudio de la naturaleza humana. Cineando
nosotras, al ambito de la filosofia juridica, podemos resaltar como aportacion
prioritaria de los sofistas su

contraposicidén entre fisis y nomos. E1l nomos es la ley humana que es dictada en
cada situacién, en funcidén de las circunstancias, conveniencias e intereses de
gquienes ejercen el poder. Sin embargo, la fisis es la naturaleza, siempre igual
a si misma. Y como la justicia s6lo puede encontrarse en lo auténtico, en lo
estable y permanente, serd justo lo que responde a la naturaleza e injusto todo
lo demas. En realidad, lo que hacen los sofistas es plantear el binomio justo
natural, justo legal. Es justo naturalmente lo que se acomoda a la naturaleza y
por consiguiente serd justo en todas partes. Sin embargo, es justo legalmente
aquello que se establece por las leyes, por lo que puede variar y de hecho varia
tan pronto cambian las normas.

Esta concepcién responde claramente al relativismo que profesaron en el campo
del conocimiento los sofistas, tal como manifestdé Protagoras en aquella ya
célebre frase, el hombre es la medida de todas las cosas. Pues bien, podriamos



afirmar que también para los sofistas el hombre es la medida de todo lo que es
justo y lo que es injusto. Y ello se manifiesta en el didlogo platénico La
Republica, cuando Trasimaco sostiene que lo justo no es otra cosa que lo que
conviene al mas fuerte. En este contexto aparece en la vida ateniense Sécrates,
mezclado con los sofistas, pero sin ser uno de ellos, no es un extranjero, nacio
en la misma ciudad de Atenas, ni es un ciudadano. Es un ciudadano desarraigado.
Desde el primer momento Sécrates hizo suyo el mds profundo de los preceptos de
la vida.

de Delfos, Noste te ipsum, condcete a ti mismo. Desde entonces trata de
profundizar directamente en el hombre. Sus palabras tienden siempre a ayudarnos
a analizar nuestras propias ideas. El suyo es un arte de alumbrar los espiritus
a partir de la propia conciencia de la ignorancia. Mientras la caracteristica
mas destacada de los sofistas es el escepticismo, relativismo epistemoldgico,
Soécrates cree firmemente en la existencia de la verdad. Y por lo que se refiere
a la filosofia juridica, Soécrates se aparta radicalmente del relativismo
juridico de los sofistas, pues para Socrates existe por encima de los hombres
todo un mundo de valores objetivos, entre los que destaca la justicia, que tiene
una realidad superior y previa a la justicia.

toda determinacidén humana. Los hombres deben realizar entre ellos aquellos
valores axioldégicos objetivos entre los que se encuentra la justicia y deben
realizarlos a través de las leyes. Las leyes humanas no serdn ya meros inventos
0 convencionalismos de unos hombres para dominar a otros sino fiel reflejo del
valor objetivo de la justicia y es precisamente por la armonia que existe entre
justicia objetiva y las leyes humanas por lo que deben ser respetadas y
obedecidas ciegamente ya que en ellas esta presente siempre la justicia.
Sécrates se inclina a obedecer las leyes incluso cuando éstas sean injustas tal
como demostrd con su propia e injusta muerte. Pero si es cierto que puede
afirmarse que la filosofia

juridica tuvo su comienzo en la historia con las reflexiones hechas por los
sofistas y Socrates acerca de la ley, el derecho y la justicia, no es menos
cierto que la profundizacioén, sistematizacién filoséfica sobre la justicia
pertenece al mundo clasico de Platdon y Aristodteles. En efecto, con Platdn la
justicia alcanza la categoria de idea, esto es, auténtica realidad ideal,
arquetipo o modelo de cuantas plasmaciones histéricas quieran denominarse
justicia. De tal modo que en las normas elaboradas por los hombres sélo se dara
auténtica justicia cuando estas leyes realicen en si la idea con mayusculas. La
justicia es la cupula de la justicia. Podriamos decir que el derecho ideal es el
que se realiza en la justicia.

que encarna la justicia ideal. De suerte que la idea de derecho viene a
convertirse en paradigma o modelo de todo derecho humano, o lo que es lo mismo,
el legislador no tiene libertad para obrar como quiera en la confeccidén de las
normas, pues habra de tener en todo momento la mirada puesta en aquel ideal
juridico para imitarlo, para reproducirlo, para hacer asi verdaderas leyes que
puedan regentar la ciudad, la polis, pues s6lo a través de la polis el hombre
llega a alcanzar su perfecciodn plena. Es incuestionable que el problema de la
justicia constituye para Platén una preocupacién constante, hasta el punto de
dedicar a esta cuestidn uno de sus principales didlogos, la republica. Pero
iComo ejerce la justicia su funcidén en la vida publica, en la politicar

polis, esto es, en la vida de convivencia. Establece para ello Platén un



paralelismo riguroso entre la teoria de la ciudad y la teoria del alma. El alma
individual consta de tres partes o potencias, la parte racional que hace posible
el conocimiento de las ideas y la parte irracional que a su vez se distingue en
irascible y concupiscible. Corresponde a la parte irascible a los impulsos y
afectos y a la concupiscible estrechamente vinculada las necesidades mas
elementales. A las primeras potencias corresponde la virtud propia, la razén. La
razon se rige por la sabiduria o prudencia que establece lo que acaba. Cada
facultad y al todo conviene. La parte irascible

se rige por la fortaleza y la parte concupiscible por la templanza. Pero a
estas virtudes se ahade otra que participa también y que establece y mantiene el
debido equilibrio en la actividad de cada una de las facultades para que se
limiten a su ambito propio, a su peculiar funcidén. Esta virtud es la justicia,
odica iosine, y su papel ordenador le confiere en la vida del alma el primer
lugar. Si pasamos del ambito del individuo a la ciudad, también Platén halla la
misma estructura tripartita. La ciudad se presenta como un hombre en grande. Al
igual que el alma individual, la sociedad politica consta de tres partes, las
clases sociales, diferenciadas por su funcién. Es la primera,

la de los magistrados o gobernantes que rigen guiados por la sabiduria. La
segunda es la de los guardianes, llamados a defender la colectividad de los
desérdenes internos y los ataques que provienen de la fuerza y que por eso
cultivan la fortaleza. Finalmente, encontramos otro tipo de estructura de la
sociedad en los guardianes que constituyen el gobierno y que estan regidos por
la templanza. También aqui es necesaria una armonia que asegure el buen
funcionamiento de todo el respeto mutuo a la jerarquia y a los cometidos de la
misma. Es la justicia. Pero es sin duda alguna Aristételes el que ha hecho la
mejor defensa de la justicia y el que ha traido hasta nuestros dias, una
clasificacidén de la justicia.

de la misma, porque Aristoételes clasifica la justicia en justicia distributiva
y justicia correctiva o sinalagmatica. La justicia distributiva tiene por objeto
el reparto de los honores y los bienes en la comunidad y exige que cada cual
perciba una porcién adecuada a sus méritos. La justicia distributiva consiste
pues en una relacidn proporcional que Aristdételes califica de proporciodn
geométrica. La justicia correctiva o sinalagmatica no mira a las personas en
primer término sino a las cosas. Aristdteles emplea en relacidn con esta especie
de justicia la férmula de proporcién aritmética. Pero si la justicia
distributiva ordenaba las relaciones entre la sociedad y sus miembros, la
justicia correctiva o sinalagmatica ordena las de los miembros entre si. Cuatro.

cuando interviene en ella como elemento principal la voluntad de los
interesados, se llama justicia conmutativa y se llama justicia judicial cuando
se impone incluso contra la voluntad de uno de ellos por decisidén del juez, cual
ocurre en el castigo del delito. Finalmente, podemos decir que desde otro punto
de vista Aristoteles desarrolla la vieja cuestidn del dilema entre justo natural
y justo legal, entendiendo por justo natural lo que es justo en todas partes y
por justo legal lo que es justo en la ciudad. De esta manera, en los clasicos
griegos esta ya presente una sistematizacién racional, clasificacidén incluso de
la justicia que ha llegado practicamente hasta nuestros dias. La filosofia
juridica, por la via de la analisis de la justicia,

Esta en marcha. Los clasicos griegos pusieron los cimientos que se
desarrollaran a lo largo de toda la historia del pensamiento. Muchas gracias.



Gracias a todos. Gracias a todos.

que viene. Muy buenas noches.



