Notas sobre predicacion

En el presente documento retno dos articulos que en su momento publiqué sobre
determinados aspectos de la predicacion vicentina y que me parecen un buen complemento al tema
del presente audiovisual:

A) «Sobre el Sermo unius confessoris et septem arcium spiritualium de sant Vicent Ferrer», que
apareci6 en la Revista de lenguas v literaturas catalana, gallega y vasca, nim. 6 (1998-1999), pp.
113-137, publicada por la UNED.

B) «Sant Vicent Ferrer: predicacid i societaty, que aparecid en la Revista de filologia roménica,
num. 20 (2003), pp. 73-102, publicada por la Universidad Complutense (UCM).

Ambos trabajos se articulan, en buena medida, como un comentario de texto detallado, analitico,
donde se intenta suministrar al lector informaciones utiles para entender la construccion y el
funcionamiento de un sermon a partir de ejemplos practicos.

Josep Ysern (UNED)
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Sobre el Sermo unius confessoris et septem
arcium spiritualium de Sant Vicent Ferrer

JOSEP-ANTONI YSERN I LAGARDA

Uniwersytet Slaski

Per a ma mare.

Qualsevol text es constitueix com a cruilla d’un seguit de circumstancies
—psicologiques, culturals, sociopolitiques, ideoldgiques, etc.— d’una época,
de la qual esdevé autentica sintesi, carregada de representativitat. Potser, un
dels generes literaris tot entenent aquest adjectiu lato sensu que més palesen
aquests condicionants és el del sermo, en tant que aquest tipus de discurs, pel
seu taranna persuasiu, es mostra com un lloc de trobada en que algy, investit
d’un poder d’arrel, en principi, espiritual, prova d’influir en la vida quotidiana
dels qui I’escolten, amatents a un missatge que es vol salvific, és a dir: que
salva de la mort definitiva, de la mort post mortem.

En parlar del serm6 com d’un speculum mundi, no podem caure en la
temptaci6 de considerar que la visié que un moralista escandalitzat ofereix del
seu mon en sigui una fotografia. La seva visid, com és logic, ens arriba passa-
da pel sedas de la seva ideologia i, si voleu, de les seves manies i déries. L’ob-
jectivitat que initilment hi cerquem és absurda. Fins i tot, m’atreviria a dir que
el que fa interessant la seva cosmovisi6 és, precisament, el color que ell hi
posa, perqué aquest és manifestacié de la seva personalitat, en tota la seva
complexitat!.

' En I’obra, ben recomanable, que LECOY DE LA MARCHE consagra a la trona francesa medieval,
en referir-se a “la société d'aprés les sermons” (1886: 341-342), ja hi ha una adverténcia en aquest
sentit: “les moralistes décrivent le mal et non le bien; la prédication comporte des critiques et non des
compliments, fussent-ils mérités. Que dirait-on de celui qui voudrait juger des moeurs du moyen dge
uniquement d’apres les registres criminels du Chadtelet ou des Officialités? La chaire exerce une jus-
tice moins redoutable: toutefois c’est encore une espéce de tribunal, devant lequel tous les vices, tous
les travers comparaissent et sont vertement repris. “Cum tangit praedicando, presbyter durus debet
esse.” Cette régle, formulée par Jacques de Vitry, est largement appliquée par ses contemporains.
Nous les verrons mémes excéder, par moments, les bornes de la modération. Mais, on le sait, quicon-
que entreprend de corriger doit demander plus qu’il ne veut obtenir; plutét que d’attenuer les défauts,
il doit les montrer a travers une loupe”.
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Voldria dedicar les segiients ratlles a I’estudi del sermé nim. 52: Sermo
unius confessoris et septem arcium spiritualium (S 11, pags. 221-241)2, un dels
més llargs de S. Vicent Ferrer®. L’he triat perque el considero una de les seves
peces més depurades: s’adapta molt bé a I’estructura tipica del sermé com veu-
rem, aplicada amb un rigor i sistema quasi matematic. Tinguem en compte que
la previsibilitat de certs desenvolupaments fa que, en determinades reporta-
cions, ens arribin resumides algunes parts. Tanmateix, aci, sembla que el repor-
tador ha estat forca fidel i, potser, no n’ha alterat gaire 1’estructura original.

D’entrada, per a una millor intel-lecci6 de les notes que segueixen, caldria
resumir-ne el contingut a grans trets. El tema del sermo triat és: Venit in me spi-
ritus sapiencie (= Sv 7, 7: “Per aix0 vaig pregar a Déu, i ell em va donar I’en-
teniment, vaig invocar-lo i EM VINGUE L’ESPERIT DE SAVIESA.”)* Essencialment
és una llarga similitudo que déna un sentit al-legoric a les set artes liberales,
les quals estructuren el sermé en set grans parts, a la fi de cadascuna de les
quals es remet al thema inicial. El contingut de cada art I’esquematitzo en un
quadre més avall. L’art més elevada és 1’astrologia, la darrera, perqué ensenya
a contemplar. Aquest fet marca un procés ascendent en I’aprenentatge de I’a-
lumne d’aquesta escola celestial.

El punt de partenga per a I’analisi que plantejo aci podria venir donat pel
segiient text de S. Vicent Ferrer, que explica perfectament la seva idea de “pre-
dicaci6” (S 11, pags. 46-47, 21-2):3

Ac0 dehye Jesucrist per LA PREYCACIO, QUE ES COMPARADA AL FILAT, QUE
HUN FIL ES LLIGAT AB ALTRE, E QUAN VE QUE TIREN A SSI LO FILAT, TOT LO
FILAT SEGUEIX; AX{ LA PREYCACIO DEU ESSER LLIGADA, ‘I EXEMPLE AB
ALTRE, UNA AUCTORITAT AB ALTRA, DEPUIX AB LO FIL TIRE HOM LO FILAT;
AXI, AB LO TEMA, TIRE HOM TOT LO SERMO SI BE ES ORDENAT. E en la mar
ha molts pexos, grans e pochs; axi en lo sermé pren hom los grans pexos,
¢o és, quan un hom rich de vosaltres se converteix, que vol restituir los
torts, “Oo, hun peix havem pres, hun delfi!”’; e, quan en lo sermé se con-
verteix una gran dona, que vol lexar les vanitats, “*;Oo, una anguila, o una
tonyina havem presa!”; e quan en lo sermé se converteix un llaurador,
“Qo, un esparrellé havem pres! jOo, una sardineta havem presa!”.

2 Les referéncies les dono amb indicacié de les sigles corresponents (S/Q/SA veg. la bibliografia),
nimero de volum, quan cal, en nimeros romans o de les seccions de I’edici6, en el cas de SA, segui-
da de la indicacié de pagines i, de vegades, de les ratlles.

¥ Es troba també editat en 1'itil antologia de MARTINEZ (1993: 93-117) I’anotaci6 del qual també
tindré present en aquest estudi.

* Cito segons la traduccié catalana de la BCI. Mentre no indiqui el contrari, els subratllats sem-
pre sén meus.

% Vegeu-ne una altra versi6 dins S VI, 184, 3-25, d’on extrec: “Ara escoltats, bona gent, LA PREY-
CACIO Es DITA RETH. Veu vosaltres la reth com hi ha molts fils e molts nuus? AXf EN LA PREYCACIO HA
MOLTS FILS LLIGATS, E LA CORDA QUE TIRA ES LO TEMA. E com se tiren? Veus yo ara estench mon filat,
1a prejcacio, per pendre pexos, ¢o és los homens, dones. Quan Déus fa gracia a degun gran home de
mala vida que’s converteix a Déu de lexar peccats: Ha, ha! hun delfi havem pres en lo nostre filat.

[0
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No interessa tant el simil concret —de ressonancies evangeliques, si pen-
sem que alguns dels primers apostols eren pescadors i que Crist mateix parla
de fer-los “pescadors d’homes”—,° siné de la consciéncia estilistica 0, més
aviat, estructural que hi és palesa. Per aix0 hi he subratllat els fragments que
al-ludeixen a I’organitzacié textual: El sermé ha de ser com el filat —com una
xarxa—, en la qual tots els fils estan lligats i col-laboren a aconseguir un mateix
objectiu —la pesca, en aquest cas d’homes—; una auctoritas lliga amb una
altra, un exemplum amb un altre i tot subordinat i remetent a un nord fix, el
thema. La coheréncia textual impedeix la perdua de peixos.

A partir d’aquest moment intentaré recérrer, en paral-lel, als fragments
més adients de 1’ars praedicandi atribuida a Eiximenis (cf. ed. de M. de Bar-
celona 1936 = APEix) i de 1a d’ Alprao (cf. ed. d’A. Hauf 1979 = APAIlp). Tot i
que aci em centraré, a tall d’exemple, en I’estudi d’un sermé, cal dir que no tots
presenten els mateixos mecanismes retorics de dilatatio i de divisié tematica.
Tanmateix, les conclusions que se’n derivin seran aplicables, amb petites adap-
tacions, a la major part dels seus sermons’.

Cal dir que APEix reflexiona no sols sobre els aspectes formals del sermo,
siné també sobre d’altres relacionats amb el procés de cerca de matéria predi-
cable, memoritzacid i realitzacié oratOria del discurs. Aci, pero, parteixo de les
reflexions expressades sota I’epigraf De tercia parte et specie ordinis que habet
studium adiuuare et linguam (ibid. pags. 331 i ss.), és a dir, la més relacionada
amb I’estructuracio del text.

Aixi, doncs, I"autor hi afirma que (APEix pag. 332):

Moderni [...] suas predicaciones communiter diuidunt in tres partes:
prima uocatur INTRODUCCIO, secunda dicitur THEMATIS INTRODUCCIO®,
tercia appellatur DISTINCCIO et PROSECUCIO. Iste autem modus inventus
est ad HABENDUM ET AD INUENIENDUM COPIAM MATERIE AD PREDICANDUM
[...]. Secundo videlicet iste modus inuentus est AD IU'UANDUM MEMORIAM
PREDICANTIS propter ordinem quem habet valde gratum, qui si sit usita-
tus valde confert ad memorandum apcius in omne sermone. Tercio
uidelicet ad hoc, quia MODUS ISTE FACIT HOMINEM DISERTUM, QUIA SIC
PREDICANS SEMPER POTEST UIDERE PER CONSIDERACIONEM DICTARUM TRIUM
PARCIUM QUE DIXIT ET QUE HABET DICERE, ET PER HOC POTEST UIDERE SI SIT
FESTINANDUM AUT 1 SIT SPACIOSUS LOQUENDUM; et hoc attendendo ad illa
que sunt adhuc dicenda uel ad ea que sunt dicta.

SMt4, 19 =Mc |, 17: “Veniu amb mi i us faré pescadors d’homes”.

7 El mostrari es pot enriquir facilment. Un bon index, en aquest sentit, ens ’ofereix el treball de
CHABAS (1902-1903 [reed. 1995]: 231 i ss.), que enumera una desena de maneres d’introduccié i
desenvolupament. Crec que caldria revaloritzar com a vertadera antologia comentada el treball de
CHABAS, ara tan facilment a I’abast en la reedici6é de la Generalitat Valenciana (1995). Es tracta d’una
selecci6 de fragments tematicament agrupats. Si bé els seus comentaris poden ser matisables i, de
vegades, hi pesa ’estil propi de ’época “como no escribimos para nifios ni mujeres”, pag. 317, la
selecci6 és magnifica, inclou fragments malauradament perduts i para esment, a més, en elements de
cultura popular, com ara supersticions, existéncia d’endevins, etc.

¥ Un altre ms., com fa constar I’editor, diu “divisio”.
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No sols descriu, doncs, I’esquema general del sermd, siné que pren partit
per un sistema que qualifica de “modem” i n’explica els avantatges, que he
subratllat convenientment: a) Permet trobar amb facilitat materia per a predi-
car, b) Ajuda a la seva memoritzaci6 i c) Facilita el control sobre el que ja s’ha
dit i el que encara s’ha de dir a fi d’adaptar-hi el ritme.

Per I’afany de continuar exposant les regles del joc, cito les definicions que
déna APEix de les parts en qué divideix el serm6, sense bandejar pas les d’A-
PAlp:

INTRODUCCIO (pég. 332): Es tracta de la introducci6 del tema,
que sempre ha de ser de la Biblia de I’Antic o del Nou Testament-.
“Ideo nota quod incoato themate, debet cotari, et cotato statim brevis-
sime introducendum est Ave Maria.” (pag. 333) El tema, doncs, ha de
ser concretat i delimitat i, tot seguit, s’hi ha d’incloure I’avemaria, que
marca el pas a la segiient part. APAlp pag. 264 defineix la introduccié
del sermé dient que “Introductio est quidam processus sive preambu-
lum, ordinatum debite in forma et modo, ex quo formaliter vel persua-
sive, sive congruenter, infertur thema praeassumptum ad divinum ver-
bum pronuntiandum’”; i afirma que el thema és (pag. 265) “materia
dictatorum, id est materiale fundamentum dictatoris. Et dictator sumi-
tur hic pro oratore.” Sense un pes tan gran de ’ars dictaminis —d’on
el terme dictator— podem prendre la definicié de fra Martin de C6r-
doba citada per Hauf (1979: 265, n. 3): ““[...] thema est brevis et auten-
tica autoritas, super quam fundatur propositum et ex qua processus
sermonis trahit originem”.

DE INTRODUCCIONE THEMATIS (péag. 333): No en déna cap
definicio, pero dels exemples que proposa es confereix que es tracta
d’una mena de justificaci6 i perfilacié del thema on s’explica per que
hom I'ha triat o quina aplicaci6é pot tenir. Els métodes per a dur-ho a
terme —n’enumera deu— s6n diversos. Aquesta part correspondria al
que en APAlp és la divisio (pag. 264): “illatio contentorum, seu anne-
xorum partibus thematis.” Cal tenir en compte que Alprio dedica el seu
manual sobretot a la introduccié del tema. Tanmateix, els métodes
emprats s6n extrapolables a la resta de parts del seu tractat. Per aixo,
dedica només quatre pagines a la divisio, en les quals explica que cal
prendre el tema ja conclos —fixat— (péag. 324) “et considera in ipso
tres partes, vel duas, sive quatuor, et inferas ex qualibet illarum, quod
videris bene sequi formaliter sive apparenter, in talibus rhythmis con-
corditer deductis”

DE THEMATUM DIVISIONE (pag. 336): Diuisio autem thematis
inuenta fuit ad dandum predicatori copiam materie ad predicandum.
Nam quelibet pars thematis est materia predcandi [...]. Alprdo s’hi refe-
reix sota el titol de “De distinctione”, que defineix com (pags. 264-265)
“sumptio membrorum aequivoce vel univoce sub uno vocabulo conten-
torum, quorum quodlibet fundamentum habet in Sacra Scriptura vel
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authentica.” En el fons, es tracta de dilatar els diversos membres resul-
tants de la part anterior (APAlp pag. 328): “Post divisionem factam, si
volueris de uno membro procedere, poteris sub illo unam formare dis-
tinctionem et sic dilatare sermonem. Et quod dico de uno membro, pote-
ris de omnibus facere si volueris.”

Facilment constatem, doncs, que hi ha alguns problemes de terminologia.
La practica, tanmateix, els resol. Més important és que ens adonem com els
escriptors medievals —els oradors, en aquest cas— reflexionaven sobre llur
activitat. Girem ara la nostra atencid al text mateix.

Observarem que el sermé comenga —deixant de banda, és clar, el titol i
I’extrapolaci6 del tema, deguts al copista— amb un paragraf en que es justifi-
ca la tria del tema, encara no enunciat. En el cas concret que ens ocupa, expli-
ca que aquest serm¢ pren motiu de la celebracié pels dominics de la solemni-
tat d’un sant determinat. Cal subratllar que I’esment de S. Tomas d’ Aquino és
purament circumstancial, ra6 per la qual hi trobem “o tal, o tal”. Es a dir, aquest
sermé podia servir per a qualsevol sant que hagués sobresortit per les seves
qualitats intel-lectuals —com per exemple S. Tomas d’Aquino—:° “E perque
ell fo axi ple de saviesa, axi com la font plena en la Església de Déu, yo prey-
caré huy de les sciéncies que havem de saber necessariament.” (221, 21-23). Es
tracta, doncs, d’un sermé model, emprable en ocasions diverses, només que el
predicador canviés el nom oportunament: una manera, per tant, de rendibilitzar
I’esforg, testimoniada per altres casos reals de repeticié de peces oratories, o
fins i tot de traduccid, car en la campanya castellana de 1412 trobem alguns
sermons en castella dels quals conservem també versi6 llatina o catalana'®. I tot
aix0 amb independéncia que el caracter oral d’aquestes peces afavoris les
divergencies en les seves realitzacions.

La saviesa, doncs, del sant en qiiestié justifica que el sermé se centri en
“les sciéncies que havem de saber necessariament” i, adverteix, que sera “mate-
ria speculativa per a persones spirituals”. Dit aix0, demana que es resi I’Ave-
maria, que fa de frontera (r. 27) i tanca aquest apartat que coincidiria amb la
introductio assenyalada per Eiximenis o amb el que, en temps anteriors, es
denominava prothema. Cal dir que aquesta part del sermé és molt reduible, fins
a I’extrem que hi ha sermons en que es limita a ser quasi només una excusa per
a comengar amb ’Avemaria.

Val a dir que el fet que el sant adreci el sermé com a matéria especulativa
a un public “spiritual” ens posaria, en principi, davant un auditori relativament
format des d’un punt de vista intel-lectual. Tanmateix, com veurem, aquesta
limitaci6 no és més que una excusa per a discernir, tot seguit, quins sén els

° Veg. SA 1.4, pags. 182-190, on trobareu un altre sermé6 “de Sancto Thome de Aquino”, que
comenga amb el thema “Antecedebat me ista sapiencia”. Es tracta d’una pega absolutament altra,
sense cap punt de contacte amb la present.

10 Veg CATEDRA (1994: 303-322) per a la versi6 castellana de la pega oratdria que ens ocupa aci.
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tipus de saviesa i fer veure que, realment, no hi ha cap mena de limitacié en
aquest sentit. De fet, el seu public solia ser molt heterogeni, circumstancia a la
qual corresponen també determinats trets formals, com molt bé ha estudiat
Martinez (1990), en el seu article sobre la formacié intel-lectual del puiblic dels
sermons vicentins.

En els sermons, cada assistent hi troba alguna cosa per a ell mateix. Podri-
em dir-ne que tothom hi troba alld que necessita, caracteristica que podia ser
una de les claus del seu éxit, com explica Sobrer (1985: 181-182), en el seu
article tan suggeridorament titulat “Les veus de S. Vicent Ferrer”: “Retorica-
ment ens ofereix [el sermd] unes veus entre les quals amb més o menys clare-
dat podem distingir la nostra. [...] No hi ha cap paragraf de cap sermé que no
ressoni amb la veu d’algd. Es impossible no trobar-s’hi. [...] ;Que més logic
que deixar-se seduir per la dinamica del text i de la glossa i fondre’s en I’or-
todoxia col-lectiva?”.

Per tot plegat, cal matisar una mica el comentari de Catedra (1994: 121)
sobre la versi6 castellana d’aquest sermé: “En todo caso, los destinatarios del
sermon tenian que ser personas cultivadas.” Si haguessin estat persones d’un
gran nivell de cultura, no hauria calgut que S. Vicent Ferrer definis les arts libe-
rals; d’altra banda, és cert que el public més senzill sentiria determinats con-
ceptes substantiu, adjectiu, relatiu, etc. com absolutament estranys i aliens,
cosa que, tanmateix, no significa que no assistis a la predicacio ni que no entrés
de ple en el destinatari previst per I’orador.

Sigui com sigui, després d’aquesta introduccié al sermé o prothema apa-
reix I’enunciaci6 del thema estrictament parlant, que, en aquest cas és: Venit in
me spiritus sapiencie, pres del Llibre de la Saviesa, com ja he dit adés. Aquest
és el cor del sermd: Tota la resta de I’estructura hi descansa i ell, alhora, la jus-
tifica, com molt bé ha fet notar el mateix S. Vicent Ferrer en la citacidé de més
amunt, referida a la predicacio entesa com a xarxa, com a filat.

A partir d’acf s’inicia la introductio thematis, que s’estén des de la pag.
221, 30 a la pag. 223, 27. Marca Obvia i clara d’aquest apartat és la seva vin-
culacié explicativa al tema, que vol justificar —*“Yo he proposada aquesta
paraula del tema...” (221 i ss.)— i €l senyal de canvi de secci6 que llegim (223,

27): “Ara s6 en la materia, pus lo tema és declarat”.

La introductio thematis s’inicia amb la traducci6 del tema —sempre citat
en llati— al catala —“Vengut és en mi I’esperit de saviesa”—, que tot seguit
comenga a explicar com a fonament de la resta del discurs. Per aixo afirma
(221, 32 - 222, 3): “E per declaraci6 d’esta paraula [=el tema] e instructié de la
materia que tinch de preycar, sapiau que sobre totes coses és mester a la crea-
tura humanal saviesa, en tant que hom ni dona, per rud o neci que sia, no pot
ésser salvat sens saviesa divinal.” Es a dir, justifica la tria d’aquest tema per la
importancia de la saviesa per a la salvacio.

Observi’s que la qualificacié de la saviesa com a divinal implica I’existen-
cia d’una d’humanal, cosa que subratlla amb la citacié d’una altra autoritat
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—Sv 7, 28—, que tradueix “nostre senyor Déus no ama la creatura humanal,
sind aquella que ha saviesa.” Aquest mecanisme de justificacié i explicaci6 del
tema €s el que se sol denominar, precisament, introductio thematis per auctori-
tatem, com explica Eiximenis (cf. APEix pag. 334):

Tercius modus est PER AUCTORITATEM, CUIUS FINIS TANGIT MATERIAM THE-
MATIS, uerbi gracia sit hoc thema: Prope est Dominus omnibus timenti-
bus eum.'” Ad inducendum hoc thema, potest accipi illud dictum Isaie
LV [=Is. 55, 6): Querite Dominum dum inveniri potest, inuocate
eum dum prope est,’> UT SIC ADAPTETUR DICTA AUCTORITAS AD PROPOSI-
TUM. Vide quoniam thema inductum proponit quod Dominus est prope,
ideo Dominus docet per Isaiam qualiter sentitur eius propinquitas
dicens quod si vis eum inuenire, oportet quod primo queratur, secundo
quod vocetur. QUERATUR CORDE DEVOTO ET CONTRITO ET TIMOROSO, ET
INUOCETUR ORACIONE EFFICACI, QUIA EX HIIS FIT DOMINUS PROPE TIMENTI-
BUS SE, UT DICIT THEMA.

Només llegir aquest paragraf, tenim una bona mostra de com autoritzar un
tema: Es tracta de buscar un suport teoric o doctrinal en un altre loc de les
Escriptures —si fos de fora de la Biblia obtindriem una introductio per origi-
nale—" que pugui donar ra6 del tema, és a dir, fer-lo intel ligible.

Tornem al sermé. Déiem que sense saviesa, doncs, no pot haver-hi salva-
ci6. Aquesta afirmacid tan rotunda €s ben fructifera. El sant coneix el seu
public i sap que és ben heterogeni. De cop i volta, el frare introdueix una veu
en el seu discurs “Ara dira algi: [...]”, sobtada i airada, quasi sublevada, que li
replica amb dolguda duresa: “‘;Qué faré yo, que s6 rud e no he sciéncia?
Donchs, no hauré la gloria en parais?’” La veu del predicador és la via d’en-
trada d’aquesta astorada interpel-laci6 d’altri, a la qual cuita a respondre el sant
mateix amb I’aclariment que segueix.

Comptat i debatut, aquest procediment, que és també un mecanisme de
dilatacid del serm6, dona un caire ben col-loquial a tota la peca —perque hi és
constant—" i fins i tot, si ens I'imaginem amb la gestualitat tipica de S. Vicent,

' El subratllat és de I’original.

12 El subratllat és de I’original.

'* El subratllat és de I'original.

' També acf hi ha problemes terminologics. Alprao, per exemple, distingeix un metode d’intro-
duccid del tema auctoritatem philosophorum (cf. APAlp pags. 306-308) i un altre, que coincidiria amb
el que veiem acf aplicat, denominat per originale (cf. APAlp pags. 304-306): “Primo, inspicias bene
quod vis affirmare de subjecto de quo est sermo. Secundo, quaeras verbum originale per quod, quasi
per medium, possis concludere iuxta intentum illud quod vis de subiecto.” Els exemples que cita, pel
que fa a aquest segon métode, procedeixen de la Biblia.

'S ROBLES (SA pdg. 25) afirma: “Y destaca, de modo especial, un didlogo directo con sus oyentes.
Eso hace que frecuentemente estemos ante el didlogo de ti y yo, siempre en sentido personal. Forma
de didlogo que, por otra parte, utiliza reiteradamente entre los personajes que aparecen en sus sermo-
nes. Destacaria especialmente los sermones de Viernes Santo, el Dia de Pascua, de Santa Catalina
Mdrtir, pues se pueden reconstruir perfectamente estos didlogos y los personajes que intervienen”.
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que també procedeix de les artes praedicandi (Martinez 1996: 126), pot esde-
venir un auténtic element de teatralitzacié de 1’acci6. Catedra (1994: 219)
explica molt bé la funcié d’aquest eixamplament retoric:

La platica es otro medio de amplificacion que tiene fines mds pedago-
gicos que mnemonicos. Es una representacion o puesta en prdctica de
los consejos o discusiones teolégicas planteadas, revitalizada siempre
por medio de la escenografia, la accion y la caracterizacion de los per-
songjes [...]. Desde el punto de vista estructural, desemperia el mismo
papel que las similitudines y que los exempla: extiende y aclara el
mensaje, lo autoriza en ocasiones y amplifica el discurso. Las reten-
ciones en el proceso de avance del discurso —amplificaciones en tér-
minos retoricos— se rigen siempre en el sermén por criterios diddcticos.
[...] la plética es una amplificacion creada por el predicador teniendo
en cuenta las circunstancias y provocando una accion en la que se pue-
den ver implicados todos y cada uno de los oyentes.

L’orador aconsegueix que el destinatari del seu discurs jugui un altre
paper, a banda del de la recepcid passiva del missatge (Carbd 1993: 146), gua-
nyi la posicié d’un interlocutor intratextual que afavoreix el desenvolupament
del sermd d’una manera molt més dinamica, tot llevant-li I’aparenga d’una lli¢d
magistral's. Més encara, és aquesta veu la que permet I’explicacié del concep-
te de “saviesa”, que vindra tot seguit i que descobrira que el receptor final de
la prédica no és un grup de persones “spirituals”, iniciades, formades, siné tots,
en general, amb la qual cosa desfa el sentit originarament restrictiu que havia
quedat formulat en el prothema.

Immediatament, doncs, destria entre “sciéncia humanal” i “sciéncia divi-
nal” (222, 15-16). La primera és (222, 16-25) “LA QUE TROBAREN LOS HOMENS,
AIXI COM LOS POETES E PHILOSOFS, € mostrava’ls conéxer hun Déu, com vehyen
saber hun principi e una causa, e conexer les creatures e les planetes. Mas,
{com o sabien? PER INVENCIO DE JUDICI HUMANAL, O DISPUTANT, O PENSANT, O
ARGUINT; E AX{ O SABIEN. E DAPNAVEN-SE MOLTS AB ESTA, TROBADA PER INVEN-
CI0 DE HOME. E per ¢o yo d’aquesta no-n curaré, ni és tan necessaria, ans te dich
que per tal sciéncia se perdé la glona de parafs, que tal sciéncia infla lo cor del
hom [...].” Per tant, la “sciéncia humanal” €s la ciéncia especulativa, de base
logica, racional, causa d’orgull i pecat de tot de filosofs i poetes. Tanmateix,
n’hi ha una altra I’altra, que és “INFUSA, NO TROBADA PER ENTENIMENT DE
HOMENS, axi com los articles de la fe, que hom nunqua o troba, ni-n sabria dar
rahd” (223, 8-12). Segons S. Vicent Ferrer, a aquesta segona ciéncia es referia
’auctoritas citada al comengcament —Neminem diligit Deus nisi eum, qui cum
sapiencia inhabitat— i Tomas d’ Aquino quan cita la frase que fa de tema.

' Val a dir que el recurs aci consignat és quasi una constant. Vegeu per exemple com s’expliquen
les temptacions dialéctiques del dimoni (227, 7-13 contra la transsubstanciacié, 18-24 —contra I’en-
carnaci6—. Veg. també CATEDRA (1994: 220-222) per a una llista molt amplia encara que no pas
exhaustiva de utilitzacions d’aquest recurs.
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Ha de justificar, per0, per queé el tema al-ludeix no sols a la saviesa, sin
també a “I’esperit de saviesa”. Amb aquesta finalitat recorre a un dels seus pro-
cediments favorits: 1’etimologia. Aixi, explica que “sapiéncia vol dir ‘in sapi-
da sciencia’’ [d’on podriem suposar *sap+ciéncia, és a dir, en paraules del
dominic, ‘sciéncia ab sabor’], ¢o és: quant la sciéncia ha sabor que-s delita en
lo sant Sperit, aconsegueix-la.” D’aquesta manera acaba 1’explicacié del tema,
que és repetit tot cloent aquesta seccid. Aquesta repeticid, com es veura, és una
marca de circularitat, que indica el final de cada apartat. Quan es completa el
cicle d’un comentari o d’una digressié determinada, es torna al tema, que esde-
vé un punt d’arribada: Una vegada aconseguit, es pot passar a la segiient part.

Fra Vicent ja ha declarat explicat el tema. Ens ha deixat davant per davant
dels dos tipus de saviesa, conclusi6 final de la introductio thematis que perfila
el sentit del thema. Ara ja entrem de ple en el cos del sermd, en el regne de la
dilatatio, que es duu a terme per la divisio o segons manuals- de la distinctio
thematis.

El primer paragraf d’aquesta dilatatio és fonamental, perqué planteja la
clau interpretativa de tota la resta: Aixi com la mala ciéncia s’ensenya en les
escoles, sota la forma del trivium i del quadrivium, hi ha també una “escola de
Déu” on s’ensenyen aquestes materies perd en versi6 celestial. Parem esment
en les seves paraules (223-224, 28-4):

Bona gent! AIXi COM SCIENCIA MALA ES PARTIDA EN SET ARTS, QUE
SON: GRAMATICA, LOGICA, RECTORICA, MUSICA, ARISMETICA, GEUMETRIA
E ASTRONOMIA, EN LES QUALS ESTA TOTA LA SCIENCIA DELS PHILOSOFS,
<E> YO TROBE QUE EN LA SCOLA DE NOSTRE SENYOR JESUCHRIST, SE LIGEN
TOTES AQUESTES SCIENCIES, E TOTES LES SABREM ARA ACI, AB LA GRACIA
DE Dgus; e veureu quinya maravella, car per ésser hun mestre en phi-
losofia haura mester -XXX. anys per a qué sapia bé specular; e que
vosaltres sapiats ara aci ser sci¢éncies, bé serd gran maravella, e yo
ensenyar-les-vos sus ara.

El Trivium i el Quadrivium divi constituiran, doncs, el centre de tot el
A 18
sermo '8,

' El subratllat és de I’original.

'8 Ef concepte d’art liberal és un dels aspectes culturals d’aquest sermé que ens el presenten com
la cruilla a que al'ludia al comengament. L’ acostament al concepte d’artes liberales implica, d’entra-
da, esmentar la importancia de la institucié de I’escola, no sols com a lloc on s’impartia un ensenya-
ment determinat, sind, sobretot, com a punt de pervivencia i conreu d’una cultura paneuropea expres-
sada també en la koiné del moment: el llati, llengua que feia de pont entre totes les cultures,
absolutament viva, fecunda i fecundant. Per a una informacié general perd molt rica, seria prou reme-
tre’s a pagines tan excel lents com les que hi dedica VARVARO (1983: 7-30) o CURTIUS (1984: 62-96),
pel cap baix. Es important incidir en I'adjectiu liberales, que pot resultar sobtant a la nostra mentali-
tat actual. En aquest sentit, caldria remarcar la interessant transformacié sernantica des del moment en
qué aquestes arts son liberales perqué sén propies de ’home lliure (cf. Séneca, Ep. 88, 2, citat per
VARVARO (1983: 13): “quia homine libero digna sunt”) fins al moment en queé sén liberales perqué fan
I’home lliure, apreciacié també d’arrel senequiana (ibid.: “Ceterum unum studium vere librale est,
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El fet que S. Vicent Ferrer hagi qualificat negativament més amunt, la
ciéncia humana, no és innocent. En aquest sentit ve a tomb recordar, com una
peca més per a contextualitzar bé la resta de les reflexions, el text que copio tot
seguit (8 II pag. 56, 6-18):

LA 2.2 CLAUSULA: “PREDICATE EUANGELIUM”; NO DIU “VIRGILIUM”,
NE “OuIDIUM”, SET “EUANGELIUM”, CAR LES DOCTRINES POETICALS NO
SALVEN LES ANIMES, car dyen los phildsofs naturals que una font d’ay-
gua que hix en una montanya, naturalment la pot hom fer pugar tan alta
com hix, mas no pus alta, si no s’és per for¢a. AX{ ES LA DOCTRINA DELS
PHILOSOFS, QUE ES STADA ATROBADA PER ENTENIMENT NATURAL. E,
DONCS, COM POTS PENSAR QUE MUNTO AL CEL? E, LO PUGAR, QUE ES? QUE
ELLS AB SA DOCTRINA SON ANATS A INFERN DE CAP PRIMER, E ALL[ ESTAN
LOS MESQUINS, E ESTARAN PERPETUALITER. AristOtil, on te penses que
sie? En infern, que ell legie en les scoles que ere hun Déu, e anave a la
església e adorave les ydoles, e mori a mala mort.

Observi’s també que, en la citacié de més amunt en qué 1I’orador contras-
tava ’escola humana i la de Jesucrist, he subratllat el nexe comparatiu “aix{
com”. Aquest nexe és la base del mecanisme que permet passar, ara i aci, de
I’escola “humanal” a la “divinal” i de les mateéries que s’ensenyen en una les
de Ialtra. Es també la base d’un dels mecanismes més fructifers de la literatu-
ra sermonaria en general i1 que torna a ser emprat més endavant: m’estic refe-
rint a la similitudo.

Segons Catedra (1994: 210), en la “semblanga” —aquest és el terme que
sovint utilitza S. Vicent Ferrer— “se plantea una accién o una situacién aisla-
ble y particular; se trata de una imagen creada por el autor representando una
accién , con elementos no histéricos sino hipotéticos. No serd una semejanza
la evidencia natural no inventada, como por ejemplo las realidades naturales.”
Tot seguit arriba a establir una seqiiéncia de la similitudo: 1) Enunciacié gene-
ral d’un concepte abstracte o d’'un manament religiés; 2) Aquest manament
religids, per a ser entés, necessita una similitudo, narrada en termes concrets;

quod liberum facit [... ] cetera pusilla et puerilia sunt”), generalitzada a I’Edat Mitjana, com es veu en,
per exemple, el segiient text de Felip d’Harvengt mort el 1183 (PL vol. CCIII, col. 152, cf. VARVARO
1983: 14), on s’afirma que la scientia liberalis “a confuso vulgi consortio et a mulititudine liberat
publicana, ne pressus et oppressus teneatur compede et hebetudine rusticana”. Entre aquestes altres
interpretacions de caire clarament étic, val la pena, tot pensant precisament en el sermé que comento
aci, treure a col'lacié una d’Herrada de Lansberg, pertanyent al seu Hortus deliciarum (1175-1185)
(cf. VARVARO 1983: 14): “Ideo dicuntur liberales qui liberant animam a terrenis curis et faciunt eam
expeditam et paratam ad cognoscendum Creatorem”. Potser un text especialment interessant a I’abast
en VARVARO (1983: 27-28) és I’extret del Meralogicus (1, 24: PL vol. CXCIX, cols. 854-856) de Joan
de Salisbury compost el 1159, en el qual I’autor recorda el temps en qué anava a una escola i aprenia
les artes liberales. Es important remarcar-hi la barreja de I’aprenentatge professional amb el perfec-
cionament moral, cosa que fa que la utilitzaci6 de les “cieéncies humanals” com a cami cap a les “divi-
nals” en el sermé que comentem no sigui tan abrupta ni sorprenent com en principi podria semblar-
nos als lectors d’avui.
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3) Aquesta similitudo es projecta sobre el concepte abstracte, tot il-luminant-lo
punt per punt.

Serveix, d’una banda, per a eixamplar, dilatar, el sermd, pero, d’altra, és
un potentissim recurs mnemotecnic que funciona tot associant conceptes abs-
tractes a realitats concretes facilment descrivibles, resseguibles discursivament.
En aquest terreny, Catedra sap diferenciar molt bé similitudo 1 exemplum, en
tant que la primera “es potencialmente inacabada, mientras que éste [=1’ exem-
plum] remite al espacio de la narracién y su niicleo no es ampliable” (Catedra
1994: 210; veg. també pags. 192-194).

Si apliquem 1’esquema vist al present cas, tindriem: 1) Es desenvolupa el
tema vist, cosa que porta a diferenciar entre artes liberales “humanals” i “divi-
nals”. Tot seguit s’intenta demostrar que en “I’escola de Jesucrist” —terme que
empra el sant mateix— s’estudien aquestes disciplines. 2) Per a demostrar aixo,
comenga a explicar-ne el programa, els continguts de les diverses assignatures,
i ho fara una per una, tot distingint entre una gramatica celestial i una altra d’hu-
manal, una retorica celestial i una altra d’humanal, i aixi successivament. 3) En
acabar, com es veura, déna per demostrat que aquestes matéries s’ensenyen
—ja que ha explicat com— i que s6n vehicle de la saviesa divinal paral-lelament
a com les artes liberales humanes s6n vehicle de la saviesa humana, amb la qual
cosa el cicle obert es clou i la similitudo acaba. No acaba, doncs, perqué sigui
tancada i exhaurible, com si es tractés de I’argument d’un exemplum, siné que
s’esgota en esgotar-se el nombre d’artes liberales. De fet, pero, tot aquest sermé
és una extensa similitudo, com molt bé fa notar Catedra (1994: 211). Vegeu com
s’estructura, en el segiient quadre, en el qual acarem el concepte d’art liberal
humana amb el celestial, amb paraules de S. Vicent Ferrer:

Arts liberals Humanal Celestial Observacions

Gramatica Gramatica és una No n’hi ha definicié, Decora amb
sciéncia que mostre siné exemplificacié  exemples cadascuna
parlar, construir e immediata: Jesucrist de les concordances
ajectivar. (224, 6-7) és substantiu, és Déu exposades. Aquests

i en ell estan totes les exemples (el de
coses: “e sitotes no  I'astroleg, el de la
les concordes ablo  caloriel de la
substantiu, qui és malaltia) sén també
Déu, guarda que no  similitudines en-

ajustaras bé loa capgalades o encap-
ajectiu ab lo calables pel nexe
sustantiu.” (224, 7-  *“aixi com”. Inclou

12); “ara facam la  tres exempla

conveniéncia de nom biblics: dos de la

e de verb” (225, 31- historia de Jacob i

9); “[...] derelatiue Esad i un, de molt

an-tecedent” (226, resumit, de la

10-28). historia del pacient
Job.




124

JOSEP-ANTONI YSERN 1 LAGARDA

Arts liberals

Humanal

Celestial

Observacions

Logica

“[...] sciéncia que
mostra disputar €
rahonar” (226, 30-
31

“esta sciéncia no
basta a disputar ab
lo dyable, mas la
sciéncia [=logica]
de Jesucrist nos o
mostra” (226-227,
33-2).

Inclou dos exempla
un qualificat de
“miracle” (cf. 227,
25-228,41)-.

L’ altre €s la historia
d’Eva vencguda pel
dimoni durant una
discussi6.

Retorica

“mostra guanyar per
rahons ¢o que hom
vol” (228, 32-33)

“axi, en la scola de
nostre senyor
Jesuchrist, ab
rahons guanya hom
¢o que vol, e ago
esta en oracions”
(229, 1-3)

Inclou un “miracle”
(229, 25-230, 7): un
bon frare retreu a
Déu el fet de no
haver rebut cap delit
espiritual en
compensacio a la
seva virtut.

Musica

“mostra concordar
les veus” (231, 7-8)

“Jesuchrist, en la
sua scola, mostra
concordar les veus;
e agO estd en la
peniténcia” (231,
9-11)

Inclou una llarga
al-legoria sobre les
cordes de la citara
entesa com a guitarra
iel fet de fer-la
sonar per una ciutat
(232, 6 - 234, 18).

Aritmética

“mostra multiplicar,
minvar, comptar €
mediar” (235, 1-2)

“comtar los propis
peccats; e qui no’ls
sabra comtar, no’s
confessara bé”
(235, 3-4)

Relaciona els
diversos tipus
d’aritmética amb els
diversos tipus de
confessid (especial,
general i
generalissima).
Inclou dos exempla
biblics.

Geometria

“mostra a mesurar
quant haura en esta
torre o en esta casa,
tant que a huyll o
pora hom saber”
(237, 20-21)

“ens mostra medir
tres coses: la vida
propria, € los béns
de aquest mén, e
los béns de nostre
senyor Jesuchrist”
(237, 22-24)

Aplica diverses
maneres de mesurar
els pecats: a barres
= pecats anuals; a
pams = pecats
setmanals; polzades
= pecats diaris.
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Arts liberals Arts liberals Arts liberals Arts liberals

Astrologia “mostra conéxer les “[...] contemplaen Cal remarcar com
steles, lo sol € la lo sol, que axi com associa I’astrologia
luna. Aquesta és la €és hu en tot lo mén, a la contemplacié,
més alta sciencia;  ax{ deus creure e motiu pel qual li

totes les altres saber que és hun concedeix lloc
sciéncies mostren  Déu [...]”. Més preeminent.
apendre e saber, ¢  relacions: fases de
aquesta mostra la lluna amb mo-
contemplar” (239, ments de la historia
25-28) de I'església i amb

la persona de la

verge Maria.

En la columna d’observacions reuneixo algunes notes sobre trets especial-
ment interessants que seran objecte de comentari més avall i que poden ser
encabits, aci, de manera succinta.

Comptat i debatut, I’esquema mostra com aquesta gran similitudo se sub-
divideix en tantes similitudines com artes liberales hi ha. A cada una dedica
una seccid i el senyal de conclusié de cadascuna és la remissié al tema, ja que
hem dit que la similitudo es projecta sobre alld que intenta explicar. Aixi, par-
lant de la gramatica, posa uns quants exemples de frases correctes segons la
gramatica a lo divino de I’escola celestial no és correcte dir que el sol déna
calor, perqué només Déu fa que el sol ens en doni (224, 19-22); no podem dir
que un veri mati un home, siné que Déu el castiga mitjangant el veri, (224, 30-
32) etcétera i afirma que, seguint-la, podrem dir, a I’dltim, “vengut és en mi
I’esperit de saviesa”, que és el tema. A partir d’acf comenca la segiient ars libe-
ralis. D’aquesta manera va cloent cada secci6 (cf. 228, 29-30, 234, 31-32, 237,
17-18, 239, 23-24,...). Només la darrera ars acaba sense aquesta remissio, pero
aixo és perque la segueix la remissié general final de tot el sermé (241, 31-32):
“Vet les set arts spirituals. E qui les sabra, pora dir lo tema: “Venir”, etc...”.

Alhora, totes aquestes similitudines n’inclouen altres al seu si. Per exemple,
els diversos casos de frases agramaticals des de la perspectiva de la gramatica
divina citats corresponen a una estructura del tipus “aixi com” (cf. 224, 12):

[...] guarda, que no ajustaras bé lo ajectiu ab lo sustantiu; AX{ COM ara
dius al strolech: “Per queé corre tal malaltia o tal temps?”, si-t diu “Per-
que tal planeta regna ara”, mal llati és. Donchs, com dira? “Perqué axi
o vol Déus”; ara ajectiva bé.

Observi’s que, en aquest cas, esta barrejant una estructura de similitudo
amb una del que Cétedra (1994) hem vist que anomenava “pldtica” i, de fet,
s’hi percep, com comentava adés, una certa for¢a teatralitzadora. Sovint les
fronteres no sén clares i precises.
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L’estructura general de la similitudo no exclou la utilitzacié d’altres recur-
sos, com ara els exempla. Si cal esclarir el concepte d’exemplum, m’estimo més
prescindir de disquisicions teoriques i tirar ma directament del plantejament de
Bremond, Le Goff i Schmitt (1982: 36-38), els quals, després de comentar d’al-
tres definicions, n’elaboren una de propia que, en bona mesura, les resumeix:
I’exemplum és un récit bref donné comme véridique et destiné a étre inséré
dans un discours -——en general un sermon— pour convaincre un auditoire par
une legcon salutaire.

Em sembla que és molt facilment aplicable al present sermd, els exempla
del qual tot seguit descric. Com es veura, remarco la relacié de cada exemplum
amb el seu context immediat, perque en ell es troba la 1licé que vol decorar. Val
a dir, de més a més, que el fet que dos d’aquests textos siguin qualificats de
“miracles” no té la més lleu importancia. Diguem-ne que aquesta etiqueta s’a-
plica a aquells exempla en qué juga un paper important un fet sobrenatural. En
una compilacié com ara la traduccié catalana de 1’Alphabetum narrationum
d’Arnoldus Leodiensis, Ysern (1994b), la majoria dels exempla reben el titol
de “miracle e eximpli”: és a dir, que siguin miracle no els fa deixar de ser
exemplum.

S. Vicent Ferrer inclou en aquest sermé vuit exempla, que sén:"

a) Exemplum biblic de la historia d’Esau i Jacob (Gn 27, 7-26), molt resu-
mida, en que Jacob, fent-se passar per Esaii, porta carn de caga al seu
pare. Quan aquest li pregunta com 1’ha aconseguida tan rapidament,
respon que Déu li I’ha proporcionada (224, 32-225, 6). Es tracta, doncs,
d’un model de bona aplicacié de la gramatica divina.

b) Un altre exemplum biblic de la mateixa procedéncia (Gn 33, 5): Jacob
mostra que domina la bona gramatica quan presenta els seus fills
davant Esai tot fent-li veure que sén els fills que Déu li ha concedit
(225, 6-11).

¢) Exemple biblic de la vida de Job, model de paciéncia (225, 12-18) i de
bon us de la gramatica divina perque, quan ho perdé tot, va exclamar:
“Dominus dedit, Dominus abstulit, sit nomen Domini benedictum”.

d) Miracle (227, 25-228, 4) del mestre de teologia “gran sophista”, que
vencia —“concloia”— tots els seus rivals en disputes, i que, de colp i
volta, arran d’una malaltia, es troba al punt de la mort. Els frares de la
seva comunitat comencen a pregar per ell i a dir la lletania. Quan diuen
“Santa Maria, ora pro eo”, ell els demana silenci, pero ells no cessen.
Al cap d’una estona, es desperta i diu “Guarit s6” i els explica que “el
dyable me tenia conclos [=vengut] en hun fort argument” i se’n sorti
només gracies a I’argument dels seus germans —€s a dir, per la invo-
caci6 a la Mare de Déu—: 1a Verge li ha suggerit la resposta adient, que

19 Comentats i analitzats dins CATEDRA (1994: 198-200).
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1i ha servit per a veéncer el dimoni. Aquest exemplum decora el funcio-
nament de la 1dgica celestial i apareix precisament a la fi de la seccié
dedicada a aquesta materia.

e) Exemplum biblic protagonitzat per Eva, enganyada, a causa del seu poc
domini de la logica celestial, pel dimoni. Eva intenta explicar-li per qué
no podia tastar el fruit prohibit, en comptes de limitar-se a dir que no
ho feia perqué no plaia a Déu.

f) Miracle (229, 25-230, 7) que pren de les Vitae Patrum, segons declara,
d’un bon frare, ja gran, que retreu a Déu que ell no ha rebut cap conso-
laci espiritual malgrat la seva perfeccid, mentre que “moltes persones
spliritjuals havien moltes dolgors spirituals e alegries”. Aleshores, una
ombra se li acosta i 1i amolla un calbot tan fort que el va deixar mig
mort, alhora que sentia una veu, la qual li advertia: “Fins que-t menys-
preos axi com lo fanch que calcigues, nunqua hauras tal sentiment”.
Aquest frare exemplifica una manera incorrecta d’orar recordem que
I’oracié és el cor de la retorica divina, a la qual s’havia referit S. Vicent
Ferrer unes ratlles més amunt (cf. 239, 23): “Car, moltes vegades cuyde
hom parlar per si, e parle contra si [...] que si demanes sanitat de ton
cors, (qué li dius a Déus?: “Senyor: vostra creatura s6; delliurau-me de
tal malaltia, o de tal temptacié”. E quinya rahé dénes de a¢o? Si dius
que “dejune, e port cilici, € dorm en terra dura, e fag altres abstinencies
per vés”, guarda que rahones contra tu, e lleves-lo de tu [...]”.

g) Quan parla de la confessio generalissima dins de I’ aritmética celestial,
inclou un exemple biblic, que no és més que la historia del publica
(236, 23-237, 1) que, dins del temple, sense atrevir-se a entrar-hi molt
endins, avergonyit pels seus pecats car “publica”, segons el sant, sig-
nifica “poblich peccador”, demana perdé a Déu, tot dient “Senyor,
hajes misericordia de mi, que s6 peccador’. Es tracta, senzillament,
d’un passatge evangelic: Lc 18, 9-14. El que fa el publica és, precisa-
ment, una confessié general.

h) Immediatament després, n’afegeix un altre sobre el mateix tema “Atre
exemple havem” (237, 1-18). De nou és un fragment evangelic, ara Mt
18, 23-25, resumit: Un servidor que ha menyspreat tots els manaments
del seu senyor, es gita als seus peus tot demanant-li perdé. I és clar que
I’aconsegueix. Un altre cas, doncs, de confessi6 general.

Tots aquests textos, doncs, s’inclouen per a decorar una 1li¢é determinada
amb una il-lustracié narrativa que fixi en una imatge un concepte concret, facil-
ment recordable i assimilable pel public, especialment si aquest s hi reconeix
—posem per cas, si també fa frases, oracions agramaticals com les citades per
S. Vicent Ferrer—. 1 és que aconseguir aquesta identificacié és fonamental per
a I’éxit retoric, per a I’éxit de la persuasié. B€ ens ho explica S. Vicent en el seu
Tractatus de vita spirituali quan parla de la predicacié (cf. Garganta+Forcada
1956: 513-514): “In praedicationibus et exhortationibus utere eloquio simplici,
et confabulatione domestica, ad declarationem actuum particularium; ET
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QUANTUM POTES, INSISTE CUM EXEMPLIS, UT QUILIBET PECCATOR, HABENS ILLUD PEC-
CATUM, VIDEATUR PERCUTI, AC SI SIBI SOLI PRAEDICARES [...] Talis enim modus con-
suevit esse proficuus audientibus. Nam de virtutibus et vitiis locutio generalis
parum excitat audientes.”

Tot plegat, perd, no ens ha de fer oblidar una altra funcié ben important
dels exempla: 1a de mantenir I’atenci6 de I’auditori, divertir-lo en aplicacié d’a-
quella maxima del “prodesse et delectare”. Es ben coneguda I’anécdota que
recull Caesarius Heisterbacensis en el seu Dialogus miraculorum, IV, nim. 36,
d’un religidés que veu com els seus germans d’orde es deixen véncer per la son
durant el sermo i, per despertar-los, diu de cop i volta: “Temps era temps, vivia
un rei que es deia Artur...”. I ja no calgué que digués res més, perque de segui-
da esbatanaren els ulls —i, sobretot, les orelles—. Al mateix fa referéncia Jac-
ques de Vitry (pags. XLI-XLIII, n.):

Relictis enim verbis curiosis et politis, convertere debemus inge-
nium nostrum ad edificationem rudium et agrestium eruditionem, qui-
bus quasi corporalia et palpabilia et talia que per experientiam norunt
[frequentius sunt proponenda. MAGIS ENIM MOVENTUR EXTERIORIBUS EXEM-
PLIS QUAM AUCTORITATIBUS VEL PROFUNDIS SENTENTIIS. [...] Quibus tamen
plerique VULGARIA EXEMPLA AD LAICORUM EXCITATIONEM ET RECREATIONEM
sunt interserenda, que tamen aliquam habeant edificationem |[...].
Infructuosas enim fabulas et curiosa poetarum carmina a sermonibus
nostris debemus relegare. SED ETIAM FABULAS EX QUIBUS VERITATEM EDIFI-
CATIONIS DICIMUS INTERSERERE ALIQUANDO VALEMUS. [...] Haec diximus
contra quosdam neophytos, qui sibi videntur scioli, nec reprehendere
formidant illos qui per experientiam noverunt QUANTUS FRUCTUS PROVE-
NIAT EX HUIUSMODI FABULOSIS EXEMPLIS LAICIS ET SIMPLICIBUS PERSONIS,
NON SOLUM AD EDIFICATIONEM, SED AD RECREATIONEM, MAXIME QUANDO
FATIGATI ET TEDIO AFFECTI INCIPIUNT DORMITARL. [...] EXPERTO CREDITE:
CUM ALIQUANDO PROTRAHEREM SERMONEM, ET VIDEREM POPULI MULTITUDI-
NEM AFFECTAM TEDIO ET DORMITANTEM, UNO MODICO VERBO, OMNES INCITA~
TI SUNT ET INNOVATI AD AUDIENDUM. [...] Scurrialia tamen aut obscena
verba vel turpis sermo ex ore predicatoris non procedant. lllud insuper
in huiusmodi proverbiis similitudinibus et vulgaribus exemplis adten-
dendum est, quod non possunt ita exprimi scripto, sicut gestu et verbo
atque pronuntiandi modo, nec ita movent vel incitant auditores in ore
unius, sicut in ore alterius, nec in uno idiomate sicut in alio. ALIQUANDO
QUIDEM CUM AUDIUNTUR PLACENT; CUM SCRIPTA LEGUNTUR, NON DELECTANT.
EXPEDIT TAMEN UT SCRIBANTUR, UT HABEANT MATERIAM HII QUIBUS DEUS DAT
GRATIAM AUDITORES INCITANDI EX MODO PRONUNTIANDI.

El text citat és ben interessant no sols perqué dona carta blanca a la utilitza-
ci6 d’aquesta mena de textos, siné també perque quan Vitry intenta limitar-ne
I"ds ho fa una mica a contracor, diria jo, tot reconeixent que “si, perd, no, és a dir,
segons i com”: Millor no cometre excessos, hi ha textos que sén divertits d’es-
coltar, perd millor no escriure’ls, ara bé, si hom en pren nota, sempre pot ser titil.
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Els exempla estudiats aci s6n, doncs, narracions que troben el seu lloc dins
de la gran similitudo del sermo, perd que no sén similitudines. Que, de vega-
des, les fronteres entre la similitudo i I’ exemplum puguin esborrar-se es deu al
fet que tots dos recursos descansen sobre la base de la comparacid, atés que
relacionen alldo que es vol explicar amb un terme considerat conegut pel piblic
i també, molt especialment, al fet que determinades similitudines tenen una
poténcia narrativa que, si és una mica més desenvolupada, pot esdevenir un ver-
tader exemplum. En el fons, el concepte de similitudo es refereix més tost a la
sintaxi del text, a la seva organitzacié, mentre que el d’exemplum es refereix
més aviat a I’entitat intrinseca del text. Igualment, un exemplum sotmeés a una
estructura del tipus AIXI COM —o assimilable— esdevé una similitudo.

Facilment hom podria desenvolupar exempla a partir de similitudines.
Podriem agafar-ne una d’aquest mateix sermé. La que hem vist més amunt pro-
tagonitzada per un astroleg serviria perfectament. Seria qiiestié de preguntar-
nos qui és aquest astroleg, qui li fa la pregunta, com respon, per que i quines
conseqiiencies té la seva resposta. El joc també es pot fer a I'inrevés: passar de
I’exemplum a la similitudo. Es prou agafar-ne un i desmuntar-lo per tal d’a-
daptar-lo a una estructura comparativa. Ja ho feia Ausias March amb tots els
“aixi com cell” que, en el fons, sense que necessariament remetin a exempla, si
ens posen davant poemes d’una gran carrega narrativa. Evidentment, I’ activitat
previa que exigeix la bona realitzacié del que acabo d’esmentar és la deteccié
de totes les similitudines, perqué n’hi un bon grapat: a) La carta ben escrita no
ho és per la ploma, ni un so és bo per la guitarra, siné per I’escriptor o el misic,
respectivament (cf. 224, 15-18). Per tant, la responsabilitat iltima de la crea-
ci, no és de la criatura, sin6 del Creador (=Déu). b) El sonador de guitarra,
amb les seves serenates, atreu a les finestres un public embadalit amb la seva
musica; el mateix efecte exerceix la peniténcia de I’home sobre el piblic celes-
tial (cf. 234, 18-24). I aix{ successivament®,

Aquest sermd ens brinda una bona ocasid per a comparar a triple columna
tres versions d’un mateix exemplum. En aquest cas, I’exemplum pres de les VP
(cf. I’exemplum apartat “e” de més amunt) té una altra versio dins els Sermons
de Quaresma (cf. Q 11, 135). En aquest cas, es podria fer un acarament a triple
columna, tenint-hi present 1’inclos en la versio castellana del sermé que estu-
diem (cf. serm6 nim. S dins Catedra 1994). Ara bé: la relacié entre aquesta i
la del present sermé és de traducci6 i la seva comparacié ens pot aportar resul-
tats més o menys interessants des d’un punt de vista lingiiistic; pero la relacié
entre les dues versions catalanes fa palés un element caracteristic dels exempla:
el fet que s6n materials reciclables i, fins i tot, a voltes, amb una clara polise-
mia, concretada només per 1’us. Val a dir que el tema del sermé de Quaresma
és tot un altre: “Sublevatis Jesus oculis in caelum, dixit” (Jn 17,1). Ara bé, en
la divisié d’aquest tema, afirma S. Vicent Ferrer que Jesis “al-lega perfeta-
ment” i, per aci, es déna un context semblant al que permet la utilitzacié d’a-
quest exemplum en el nostre sermd, on apareix en parlar de retorica.

2 Veg. I'itil index de similitudines dregat per CATEDRA (1994: 210-219).
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Vegeu, tot seguit, les tres versions d’aquest text:!

S1I, 229, 25-230, 7

Aci vos diré un miracle, que's
lig in VitisPatrum, de hun frare
de nostre orde, qui tenia bé sa
religio tota e ses cerimonies; e,
com era ja vell de uns 'LX*,
anys, hoi dir que moltes
persones sp(iritjuals havien
moltes dolgors spirituals e
alegries, e ell vehia que d’ag0
ell no'n havia res. Hun dia fiqua
sos genolls, e posa’s en oracio,
e dix “V@s, Senyor, sabeu que
que vos he servit ‘XL anys; yo
visqui castament, dexant tots los
plaers de la carn; yo fui pobre,
renunciant a tota la riquea que
havia, e, Senyor, yo fuy
obedient, dexant lo mén; yo,
Senyor, nunqua he haiid dol¢or
de plaers spirituals, E Ja SI
SERVIA ALGU A SOLDADA,
HAGUERA HAUD GUARDO O
DOLCOR, e de vés, Senyor,
nunqua he haiid res.” Estant acf,
vingué sibitament una sombra,
que li dona hun colp que’l gita
en terra mig mort, e hof una veu
a cap de poch, que dix: “Fins
que’t menyspreos axi com lo
fanch que calcigues, nunqua
hauras tal sentiment”.

Q11 135

Un miracle. Un religiés havia
tengut son orde: tant de bé
havia fet, e en esta santedat
estec molt de temps, e ell llegia
com han alguns sentiments de
Déu persones devotes, e ell no
n’havia. Un dia, aprés matines,
ell romas en la eclésia, e
comenga a al'legar mal:
“;Senyor beneit! Oig dir que
persones que us serveixen, han
de grans delectations en vés,
Senyor. SI JO HAGUES SERVIT UN
TIRANT, MOSTRARA'M ALGUN
SENYAL DE AMOR”. Subito, venc
una ombra, ¢ dona-li tan gran
bufetada, que el gita en terra, e
dix-li que no n’hauria de
aquella dolgor fins que es
menyspreas tant com a fang.
Aixi lo trobaren los frares, e
lleva’s e dix-ho. Aixi per mal
al’legar.

Cdtedra, 310, 257-311, 276

E aqui vos diré un miraglo que se
lee en Vitis patrum. Era un
rreligioso de nuestra orden de
santo Domingo e avia quarenta
afios que mantenia bien toda su
mregla, CA SSIENPRE EN ELLOS
VIVIERA EN PURA CASTIDAT E EN
HUMILDE POBREZA E EN TODA
OBEDIENCIA. E desque era ya viejo
de fasta sesenta afios oy6 dezir
que muchas personas spirituales
servidores de Dios avian algunos
dulgores e alegrias spirituales, ass{
como mevelaciones. E €1 vido que
desto non avia nada.. E tomé un
dfa e finc6 las rrodillas e pisosse
en oracion. E allegé de su parte,
deziendo: -0, Seiior Dios, Padre
poderoso, vos sabedes muy bien
que yo vos he servido quarenta
afios e que sienpre en ellos vivi
castamente, dexando los plazeres
de la camne; e sienpre fuy pobre
mrenunciando las rriquezas e
sefiorio del mundo; e, Sefior,
sienpre fuy obediente, dexando
toda la mi propia voluntad; e he
guardado diligentemente las
¢irimoni[as] de mi rreligién. E
con todo esto, Sefior, non he avido
consolagién alguna nin dulgor
spiritual de vos. PUES s1 AL
SOLDAN OVIERA YO SERVIDO, NON
PUEDE SER QUE DEL NON OVIERA
YO AVIDO ALGUN GALARDON; ¢ de
vos, Sefior, nunca he avido nada.”
E faziendo esta oragién, vino
stibitamente una grant sonbra que
le dio un tal golpe en la cara que
le fizo caer en tierra amortegido. E
desque rrecordé soné una gran
voz que le dixo assi: -“Cata que
fasta que te menospregies ass{
como al lodo que fuellas, nunca
avrés tal sentimiento como ti
demandas.”

2 Prescindeixo aci de fer una comparacié exhaustiva entre tots tres textos, d’altra banda bastant
facil. Em limito a subratllar-hi una amplificaci6 del text castella front a la primera versi6 catalana
“cerimOnies”/’ca ssienpre...obedienga” i a remarcar la curiosa divergéncia “servir a soldada” / “servir

un tirant” (= tird) / “servir al solddn” per solda (cast. sultdn)? Les tres possibilitats hi queden bé, pero,

s féssim equivaldre “solda” i “tirant”, podriem pensar que “servir a soldada” és un error de lectura?
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Si bé és cert que I’estructura de la semblanga és fonamental en la forma
d’aquest sermd, aquest articula, déna estructura i realitza un mecanisme inter-
pretatiu de primerissim ordre en la literatura medieval i, fns i tot, en el pensa-
ment occidental. Em refereixo a I’al-legoria®.

Sant Vicent al-ludeix de tant en tant als diversos sentits de I’escriptura.
Adés explica alguna cosa segons el seu sentit moral, adés segons una lectura
al-legorica o anagogica. Fins i tot hi ha un sermé (cf. S III, pag. 187, 4-14) en
el qual, tot explicant una comparacié de la Santa Escriptura amb un celler,
afirma:

AXxi coM en lo celler de gran senyor ha vin blanch, vi clar, spes, vi cuyt,
grech e altres, AXI HA IIII® ENTENIMENTS EN LA SANTA SCRIPTURA. Lo
primer és LITERAL, e acO és vin blanch, que €s clar, que per petit de
gramatica que haje I’om, entendra la Scriptura. /tem, hi ha enteniment
AL-LEGORICAL, ¢ és comparat al vi claret, e és de ¢o que deu hom creu-
re que clarifique la fe. Depuix ve lo vi espés, € és 1’enteniment MORAL,
que done nodriment de vida. E depuix lo vi cuyt, e és enteniment ANA-
LOGICAL; ¢ €s I’enteniment que embriague les animes, que les fa infla-
mar en Déu de ¢o que devem sperar. E per ¢o és dit celler viner, la
Scriptura.

Comptat i debatut, si estructuralment aquest sermo €s, tot ell, una gran i
ben perllongada similitudo, cal dir que, des del punt de vista semantic recorre
constantment a 1’al-legoria: les artes liberales humanes esdevenen celestials,
I’escola on s’ensenyen representa 1’escola de Crist, i tot aix0 juntament amb la
descripcié detallada dels seus continguts, que ja he resumit adés. I és que
I’al-legoria és una eina d’expressi6 i interpretacié importantissima, com se
subratlla, per exemple, en I'Espill de la vida religiosa (veg. Pacheco-Bover
1982: 296-297):

De la moralitat que hom pot traure de les creatures cascu faga segons
millor pot considerar i segons nostre Senyor I’inspirara, que no cal
posar d’ago regla, CAR LOS ESPERITS SON DIVERSOS, EMPERO LO DISCRET
ENCARA DE LA PEDRA DURISSIMA TRAU OLI, I L’ABELLA ESTUCIOSA DE LES
ESPINES TRAU FLOR.

2 A més dels treballs, fonamentals, de LUBAC (1959) i CAPLAN (1929=1973) sobre els quatre sen-
tits de I’escriptura, veg. VARVARO (1983: 35-65), el qual ens posa a I’abast una optima introduccié al
mon de I"exegesi, Ial-legoria i el simbolisme medieval, amb una bona antologia dels textos essencials.
Val la pena llegir les pags. 44-45 on es trobara la coneguda analisi del toponim “Jerusalem” amb els
seus quatre sentits, a partir dels comentaris de Rabanus Maurus: a) Historic o literal: Una ciutat con-
creta. b) Al-legoric: Aliud aliud significat, cosa que, en aquest cas, atorga un significat cristologic al
nom de Jerusalem, fent-lo equivaldre a I’església de Crist. ¢) Tropologic: Sentit moral —equival lla-
vors a I’anima de I’home—. d) Escatoldgic o anagodgic: prefiguracié de la vida eterna —la Jerusalem
celestial—.
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Vet aci una reelaboracié de comencaments del segle XVI i en un text
estructurailment al-legoric del *“moralitza com vulguis” amb qué acabaven,
sovint, els exempla.

Encara més clarament es pot veure en el proleg de I'Speculum humanae
salvationis (pag. 3):

Sic una res aliguando significat diabolum, aliquando Christum. / Nec
mirari debemus Scripturae modum istum, / QUIA SECUNDUM DIVERSAS
ALICUIUS REI VEL PERSONAE ACTIONES / DIVERSAE POSSUNT SIBI ATTRIBUI SIG-
NIFICATIONES. / Cum enim David adulterium et homicidium perpetravit,
/ Nom Christum sed diabolum praefiguravit, / Cum autem inimicos
suos amabat et ipsis benefaciebat, / non diaboli sed Christi figuram
tenebat.

Hi ha, de més a més, una al-legoria especialment important, per la seva
extensid, inserida en parlar de la musica. Quan cita Is. 23, 16 Sume citharam,
circui civitatem, / Meretrix oblivioni tradita; / Bene cane, frequenia canticum /
Ut memoria tui sit,” en al-lusi6 a la peniténcia, explica al-legoricament el sig-
nificat de la citara, entesa com a guitarra després d’haver identificat la prosti-
tuta amb I’anima pecadora, oblidada del servei de Déu (S Il pags. 232-234 cita-
ci6 extreta de: 232, 6-26):

Pren la guitarra, que és peniténcia. Veus per queé la appelle guitarra:
bona gent!, sabeu que guitarra és fust sech, e vana dintre; aix{ la per-
sona torna sequa e smayada ab la peniténcia, e vana de dintre, que es
batya lo cor de tota malicia. jE les -VIII- cordes que van de dues en
dues? Guarda: Les primeres s6n haver conexencga de sos propis deffa-
lliments, e recordar-se de aquells, e vera contrici6 e dolor de aquells;
e qui no-ls coneix nunqua fara peniténcia. Les altres dues sén pendre
ferm proposit de esmenar e de no tornar pus a peccar, e confessar-los
de boqua, que no n’i romangue dengu: les altres dues cordes son
afflictié de cors e oraci6 spiritual: al cors que ha fet lo mal, paga’l,
da-li acots, o disciplines o cilicis, o dejunis, e farta la anima ab ora-
cid, com aquesta és la sua vianda, axi com lo menjar al cors; e vet sis
cordes. La -VII* e la -VIII* s6n remissié de injuries, que perdons a
ton enemich, e restituci6 de torts, que restituesques tot lo que tens de
mal just; si fist rapina for¢ada, o furt o engan, o has trobada alguna
cosa, déna-u a son senyor; o si has fet logre o symonia, restitueix-ho
tot; si no, nunqua entraras en paradis. E axi, vet la guitarra complida
ab -VIII- cordes. [...]

3 Cito el text llati segons la Vulgata. La traducci6 de la BCI és: “Pren la citara, / ronda la ciutat,
/ prostituta oblidada. / Toca tan bé com sapigues, / canta sense parar, / perque es recordin de tu.”
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L’al-legoria s’estén encara tot resseguint la citacié: Descriu la ciutat que
s’hi esmenta i n’atribueix les places als apostols, patriarques, profetes, els
carrers a determinats sants, etcetera, tot dibuixant el recorregut que ha de fer el
penitent que va cantant amb la citara/guitarra tot just esmentada.

Tota I’al-legoria acaba amb una bella similitudo (pag. 234, 18-24):

Sabeu, bona gent, que quant algun cantador canta de nit tan dolgament,
que-s paren alguns a les fenestres a hoir lo que canten, dolgor ne han,
que encara que algu los vulle contestar, a ells sembla que no-ls diguen
res: axi estan enamorats e-1 plaer del cantar; axi estan nostre senyor
Déus, e los sants, e los angels, escoltant quant algu fa peniténcia, casci
per sa fenestra.

La citacid ha estat ilarga, perd crec que s’ho val. No ens entretindrem ara
vagarejant pels carrers de la ciutat descrita per tal de veure com sén i quins per-
sonatges hi habiten. Tanmateix, no m’estaré pas d’indicar que en I’esmentat
Espill de la vida religiosa, llibre que €s al-legoric pels quatre costats, trobem
de bell nou una interessant al-legoria del saltiri (Pacheco-Bover 1982: 267-
268), encara més detallada que la del sant senzillament perqué I’instrument és
més complicat formalment i, per tant, el seu desenvolupament al-legoric també.
En copio el comengament:

—Aquest saltiri —dix Desitjar Déu— sera de dos fusts i tindra deu cor-
des, les quals estaran lligades ab deu clavilles, i cada corda tindra son
tempre, i una donzella haura especial cura de sonar-lo. Lo lloc i caixa
on ell estara sera net i buit.

Primerament sera lo dit saltiri de dos fusts: la u burell, I’altre vermell.
Lo burell és la vida activa, la qual ab treball i afliccio se passa. Lo ver-
mell és la vida contemplativa, que en amor tota I’anima encén [...]
Les deu cordes del saltiri s6n aquestes: La primera, la memoria dels
pecats. La segona, la memoria de la mort. La tercera, memoria del judi-
ci final. [...]

Val a dir que la citara/guitarra és una al-legoria bastant del grat de S. Vicent
Ferrer, el qual, en S V pags. 174-175, 37-12, en fa el segiient 4s —que copio
en diverses versions perqué hom les pugui comparar—:**

# Es tracta dels sermons: 167, sobre el tema “O mulier, magna est fides tua” (S V 169-181); 15,
sobre el tema “Ecce mulier Chananaea” (Q 1, 133-137); i SA L2, pdgs. 55-62, també sobre el tema
“Ecce mulier Cananea”. Tot i prendre un mateix tema com a nucli, i tenir molts punts de contacte, el
desenvolupament de cada pega corre pel seu propi cami.
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SV 174-175, 37-12 Quaresma 1, 135-136 SA péags. 57-58
Ara, d’on exie aquella virtut? [...] e com lo diable prenia a Et cum vexabatur a de-mone
No de la guitarra, MAS DE LA Saiil, David prenia la guitarra e Saul, David, qui sciebat optime
FIGURA DE ALLO QUE LA sonava, € de fet lo dimoni lo [p]sallere cit{h]aram,

GUITARRA SIGNIFICAVE, E SIGNIFI- deixava. ;Quin secret hi ha? ;E  accipiebat eam et tangebat
CAVE LA PAsSIO DE JESUCHRIST.  tan gran virtut ha la guitarra? coram Saulo. Dicit tex(tus],
E aquella guitarra ab lo seu so e Secret hi ha. Aquella guitarra de quod tunc Saul habebat

lo fust de la guitarra qui ere David significava la creu de remedium, et spiritus malus
sech, que tants anys havie que  Jesucrist. Com la guitarra és de  recedebat ab eo. [...] hec virtus
ere tallat, més de mil. ltem, les  fust molt sec, la creu de a cithara exibat. Quare a

VIII cordes que fahien aquell Jesucrist més de mil anys havia citfh]ara? Respondeo: Bene
$0, quan son estirades, axi los que era tallat, que en temps de  scitis quod cithara est

membres de Jesuchrist foren Salam6 se talla. E, al sonar, instrumentum fustis, ubi sunt
estirats en la Creu, que dien al-  estiren-se les cordes; agd fén: octo corde bene stirate, et inde
guns que, quan lo clava-ren, lo  estengueren e tiraren les cordes  facit valde acutum sonum.
estiraren ab cordes los bragos,  dels bragos e cames de Cithara ergo signifficat crucem
que quan ha-gueren clavatlal  Jesucrist, e les clevilles eren los  Christi de ligno sicco. Corde
brag, I’altra ma no plegave a claus, e David fella les illius cithare signifficat membra
I’altre forat, e estiraren-lo e saltarelles. [...] Aixi, agod Christi. Clavile trahentes
clavaren-lo. [...] E quan los significava la guitarra de David; cordas erant clavi affixi manibs
membres de Jesuchrist foren axi aquest significat entenia lo et pedibus. Iste corde staven fort
esti-rats e ell crucificat, veus diable, e fugia tantost. tirants, quia antequam Christus
que cantd VIII paraules. [...] E esset in cruce elevatus, ibi in
LO DIMONI ENTENIE AQUESTA terra plana fuit cruci-ffixus, et
FIGURA quan David sonave la fixa una manu, alia non
guitarra, e per ¢o ne exie. [...] pertingebat ad foramen,

Christus, sed magna vi fuit
tractum brachium usquequo
devenit ad foramen. Bene ergo
eren tirants aquestes cordes.
Octo corde que sunt in cithara,
quarum quelibet facit sonum
acutum signifficabant octo
verba que dixit Christus stanso
in cruce. {...] Et ecce corde que
faciebant sonum acutissimum.
O quale sonum!, quod corde
hominis penetrare ad faciendum
penitenciam. [...] sic virtute
cithare, eo quia figurabat
crucem Christi, diabolus
recedebat. Hic pensate, si
tantam virtutem habebat figura,
quantam debet habere veritas!

Hem vist, doncs, com va dividint la materia sobre la qual centra el sermé
amb I’aplicaci6é de similitudines, exempla i al-legories. Aquests mecanismes,
com comentava més amunt, afecten tant la macroestructura la sintaxi de tot el
serm6 com la microestructura els desenvolupaments més detallats, aquelles
breus similitudines amb forga narrativa que s’acostaven als exempla. Tot per-
segueix un mateix nord: desenvolupar el thema del sermé bo i fent-lo entene-
dor i paible per al public al qual va destinat. Al cap i a la fi, ’art de compon-
dre un sermo consisteix a fer abastables les idees del predicador a un receptor
amb el qual I’uneix una mateixa cultura en el sentit més ample del terme i del
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qual podia separar-lo una diferent formacié intel-lectual. Tot plegat, en el pre-
sent cas, significava que la bona gent que !’escoltava havia d’entendre bé el
sentit de la saviesa, presa com a base per a la salvacid, segons el plantejament
de S. Vicent Ferrer. Aquest fet ha implicat bastir un mecanisme de reinterpre-
tacio de les artes liberales i del seu ensenyament a partir d’un s molt depurat
i primmirat de V’al-legoria i de la similitudo, amb I’endreg afegit d’uns exempla
estratégicament situats, per a acabar d’arrodonir els aclariments.
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El serm6, sobretot el practicat pels ordes mendicants a la tardor medieval i en un
ambit popular, és una de les peces més interessants d’estudi de la cultura medieval. La
seva configuracié com a acte de parla -més que no pas de comunicacié- que actualitza
uns determinats mecanismes retorics, que vehicula una doctrina concreta, que aprofi-
ta unes claus interpretatives adients al seu receptor, se’ns presenta com una auténtica
deu, amb totes les matisacions que hom vulgui, d’informacions sobre la mentalitat i la
cultura de I'¢poca.

L’estudi de la figura del dominic S. Vicent Ferrer (Valéncia, 1350-Vannes, 1419) -de
la seva predicacié itinerant- pot ser presa com una via d’entrada a I’apassionant época
del Cisma, viscuda i verbalitzada tant des de la perspectiva d'una persona profunda-
ment compromesa amb les més altes instancies de la politica del moment -almenys pel
que fa al context catalanoaragoneés i, en general, peninsular-, com des de la d'un reli-
gi6s radicalment implicat en una tasca missionera, adrecada a la conversié general,
davant I'arribada de la fi del mén, que considerava imminent.

Una de les maneres més rendibles de presentar una mostra de la predicacié vicenti-
na és I’analisi d'un sermé pres com a model. De fet, el discurs mateix és també un fet
cultural. En aquestes pagines ens centrarem en el sermé nam. 77 (S 111, pp. 167-174) i,
a partir d’ell, veurem les eines i els recursos que han servit per a bastir-lo. Tot seguit
pararem esment en una breu seleccié de textos, proxims tematicament, que pretenen
mostrar com els temes de que tracten ens permeten de viatjar, des d'un sermoé, per un
camp molt més ampli que no pas sembla.

I.- El sermé 77: Homo quidam descendebat ab Jherusalem in Jerico

En el proleg al segon llibre del Crestia, F. Eiximenis (1983: 50), francisca coetani de
S. Vicent Ferrer, ens recorda, citant el llibre de Job, que «Milicia est vita hominis super
terram>, plantejament que converteix I’'enorme quantitat de miseries que, sota forma
de males persones, jutges corromputs, lladres, «adversaris de la cosa publica»..., troba
I'home en el seu decurs vital, en esperé o estimul afavoridor de la virtut, ja que «si
aitals coses no fossen, la present vida no féra camp de cavalleria ni temptacié nostra
[...] ni 'hom no hagra manera d’haver pasciéncia ni de tanta virtut ni de tant de merit
com ara ha, ni d’haver tanta victoria com ara ha vencent los mals damunt dits e sobrant
totes les adversitats e coses damun dites.»

De la mateixa manera, S. Vicent Ferrer dedica el sermé objecte d’aquestes pagines a
explicar en queé consisteix la vida virtuosa. El primer que fa és justificar la tria del tema
-el versicle biblic que més avall citara i que prenem aci com a titol del serm6-. Com que
la base per a una vida bona -o sia, virtuosa- és «partir-se de peccats», el predicador
decideix aclarir al seu auditori les conseqiiencies del pecat per al’home, amb la inten-
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ci6 que aquest se n’allunyi: «declarar-vos he les miseries que-1 peccat fa a I'hom, per
¢o que '’hom, pensant en aquelles, se aparte de peccar.»

Dit aix0, demana que es resi l’Avemaria, que fa de frontera (r. 21) i clou aquest apar-
tat, que coincidiria amb el que els tractadistes* anomenen introductio o també prothema,
per la seva posici6 anterior al thema.

A partir d’aci s’inicia la introductio thematis (p. 167, r. 23-p. 168, r 16). La frontera
entre laintroduccid ilaresta, la sol marcar una frase del tipus «ara so en la materia, pus
lo tema ja és declarat» —com en S 11, 223, 27—, després de la qual comenca a desenvo-
luopar-se’l. Aquesta formula s’ha perdut en la versié catalana, pero en tenim una
variant: la traducci6 del tema, citat en llati, fa de resum, de conclusié, de la introductio
thematis. De fet, el més normal era que la introductio thematis es compongués: a) de la
traducci6 del tema —sempre citat en llati— al catala; b) de I'explicacié del tema, com a
fonament de la resta del discurs; ¢) de la férmula suara citada, destinada a marcar el pas
al desenvolupament extens del tema. En el present cas tenim una estructura inversa: Es
planteja, d’entrada, una breu explicacié que conclou amb la traduccié del tema i,
aquesta traduccié mateixa, fa de frontera amb la resta del discurs.

Com que vol centrar el discurs en les miséries que es deriven del pecat, recorre a la
Biblia per a localitzar un recolzament textual adient —€s a dir, una autoritat—, i en troba
un als Proverbis (14, 34): «lustitia elevat gentem; Miseros autem facit populos peccatum. >
Tot seguit comenca a oposar «justicia» i «pecat». La primera la defineix com bona
vida, és a dir, la que acosta I'’home a Déu. El pecat és tot el contrari. A partir d’aci
comenca a explicar els mitjans de que es val la justicia per a acostar I’home a Déu (pp.
167, 29-168, 4). Una vegada els ha enumerats, correspondria aplicar el mateix sistema
al pecat i les seves conseqiiéncies, pero, com diu el predicador, «de les miseries del
peccat, parle lo tema» (168, 5-6): és a dir, sobre aquest aspecte, la informaci6 ens vin-
dra donada pel desenvolupament del tema —per la resta del sermé6—.

Ara, convé tenir present tot el versicle, del qual pren el tema (Lc 10, 30-31, Parabola
boni Samaritani): <«HOMO QUIDAM DESCENDEBAT AB IERUSALEM IN IERICHO, et incidit in latrones,
qui etiam despoliaverunt eum: et plagis impositis abierunt semivivo relicto.» Tot llegint el
text (168, 6-16), és palés com el divideix i cada segment resultant ’associa a una mise-
ria, ala qual, a més, concedeix un nom, tot procurant mantenir sempre una clara rima,
amb finalitat mnemotecnica. Podriem representar-ho en el segiient quadre:

* Les retoriques de la predicacié son les anomenades artes praedicandi. Com a introduccié panoramica, veg.
Murphy (1986: 275-361), encara que el treball que se sol considerar canonic és el de Charland (1936). En el cas
catala sol ser molt utilitzat pels estudiosos 'Ars praedicandi atribuit a Eiximenis, editat per Barcelona (1936). Veg.
també 1'Ars praedicandi d’Alprao, editat amb un important proleg per Hauf (1979). Jo mateix he aprofitat aquests
dos treballs en I'estudi d'un altre sermo vicenti -veg. Ysern (1998-1999)-. Veg. també els dubtes que expressa
Martinez (2002: 51-77) sobre la influéncia de I'ars eiximenia en els sermons vicentins i la meva ressenya del seu
interessant assaig -Ysern (2002: 231-238)-.
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Miseries contingudes dins el tema. Denominacié de cada miséria. Ref.

1.—Homo quidam Denotacio celestiAL. 168, 17-169, 30
2.—~descendit ab Jersualem in Jerico DeposicIO spirituAL. 169. 31-170, 24,
3.—et incidit in latrones Captivacio demoniAL. 170, 24-171, 32
4.—qui eciam despoliaverunt eum DenudaciO virtuaL 171, 33-173, 2
5.—et plagis impositis abierunt VulneracIo naturAL. 173,2-173, 28
6.—semiyivo relicto. MortificaCIO personAL. 173, 29-174-7

Finalment, ve la frontera-traduccié a la qual m’he referit adés: «Tot ago vol dir aci:
diu que un hom devallave de la ciutat de Jerusalem en la ciutat de Jerico, e caygué entre
ladres, los quals encara lo despullaren a aquell, e, posades nafres, anaren-se’n, aquell
mig viu jaquit.»

Com es veu, S. Vicent atribueix un altre significat al que podriem dir-ne significat
literal del versicle triat com a tema. Aquesta interpretacid, francament flexible, que
permetia trobar els més diversos significats a qualsevol text, és el que s’anomena
al-legoria, mecanisme interpretatiu fonamental en la literatura medieval i, fins i tot, en
I'artien el pensament occidental. Sant Vicent al-ludeix als diversos sentits de ’escrip-
tura comparant les Escriptures amb un celler (cf. S III, nam. 79, p. 187, 4-14) en el
qual, els diversos tipus de vi equivaldrien a les diverses interpretacions possibles del
text®. De fet, tot el serm6 es planteja com una explicaci6 de les relacions, esquematit-
zades aci, entre el versicle i els continguts derivats al-legoricament de cada segment
seut.

La primera miséria és la «denotaci6 celestial>». Algti pot sentir-se sorpres pel sentit
que S. Vicent Ferrer dona aci a aquest mot: el nom del pecador «és ras del llibre de la
vida». En realitat, oposa «notacié» —és a dir «anotacié», «inscripcié»— a «denota-
ci6» —«esborrar», «desinscriure»—, com si es tractés d'una parella del tipus «fer/des-
fer>. El que si és cert és que la frase en que se’ns explica el significat d’aquesta miséria
és bastant terbola. Per sort, disposem del text castella, que sembla millor redactat.

Acarem els dos textos:

3 Pera qui vulgui una explicaci6 planera i molt didactica del concepte d’al-legoria, recomano la lectura de Var-
varo (1983: 33-65), tot i que les aportacions classiques son les de Lubac (1959) i Caplan (1929, 1970). Encara que
no dedicat estrictament a aquest tema, és molt profitosa la lectura del’aportacié de Hauf (2001), especilment les
pagines 176-184,, on s’explica de manera molt entenedora el concepte d’interpretacio figural. Tracto aquest tema
una mica més ampliament que aci, amb l'afegit6 d’alguns textos d’interes, en Ysern (1998-1999: 131-133).

+ Perarnau (1999b: 303-304, [num. 58]) ha editat les notes conservades que I’orador mateix es va fer per a
bastir aquest sermd. Precisament, aquestes notes no inclouen més que I’enumeracié dels segments aci vistos,
relacionats amb els seus continguts segons un esquema a doble columna molt semblant al quadre que aci he pro-
posat. Tot seguit, per a cadascuna de les miseéries se citen una série d’auctoritates, que sén simplement enume-
rades. Son les mateixes que després insereix en el sermé desenvolupat.
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STII, 168, 17-24

La primera miséria és denotacié celestial, QUE
DE LA NOTA EN LA QUAL ES ESCRIT LO NOM DE LA
PERSONA DE MALA VIDA NO ES NOMENAT, JATSIE QUE
SAPIE LO NOM, SIGNIFICANT QUE ES RAS DEL LIBRE DE
LA VIDA; car cert és que 1'hom de bona vida, lo
seu nom esta scrit en parais ab letres de vida,
enaixi que si en aquell punt exie la anima del
seu cors, dret muntarie a parais, car ja
comence a estar en la gloria. Auctoritat:
«Gaudete et exultate [quod nomina vestra scrip-
ta sunt in coelis] [Le 10,20]>.

Sant Vicent Ferrer: Predicacio i societat

Catedra 1994: 477, 75-87

La primera miseria que digo que avemos por
peccados e mala vida es denotagién celestial.
ESTO ES, QUE DE LA NOTA E SCRIPTURA EN QUE ES
NOTADO E ESCRIPTO EL NOMBRE DE LA CRIATURA
QUANDO ESTA EN BUENA VIDA E EN GRAGIA DE DI10s,
QUE EN EL PUNTO QUE PECCA MORTALMENTE LUEGO
ES QUITADO E RRATDO. E por esto digo que dize:
«Homo quidam>» ., non nonbrandolo. a signi-

ficar que su nombre es tirado. Ca ¢ierta cosa

es, segun la santa Escriptura, que el que esta
en buena vida e temor de Dios, en tanto como

estd en la buena vida, el sunonbre esta scrip-

to en el ¢ielo en una cathedra de las que per-

dieron Lucifer e los que cayveron con él quan-

do eran dngeles buenos. e agora son diablos. E
cata que en aquel punto que la tu dnima
saliesse del cuerpo, aquella cidthedra a ti per-
tenescia: e luego la dnima fallaria el sunon-

bre escripto e assentarsse _a en ella. E cata

actoridat: «Gaudete et exultate quia nomina
vestra scripta sunt in celis» [...].

Com es veu, he marcat amb VERSALETES en totes dues columnes els fragments coinci-
dents, dels quals el castella em sembla més enetenedor, i hi he subratllat les aportacions
de laversi castellana sense correspondéncia en el text catala. Ara si que podem enten-
dre amb més claredat qué és esborrat de qué. Perd també un element molt important: per
queé «homo quidam> ha de ser unamiséria i ha de relacionar-se amb la «denotacié». El
que es pot entrellucar en el text catala -especialment si en continuem la lectura- es fa
ben explicit en el castella -en el fragment que he subratllat-. «Homo quidam> és una
estructura nominal indefinida, equivalent a «algi», «un home» o d’altres de sem-
blants. Aquesta manera de referir-se a un subjecte és interpretada per S. Vicent Ferrer
com si hi hagués hagut una clara voluntat de no anomenar-lo-de no atorgar-li cap nom,
de no permetre-li existir-, «a significar que sunombre es tirado», és a dir, eliminat del
Llibre de la Vida. Aquest és el raonament que, amb el recolzament de les auctoritates
adients, permet la relacié6 «homo quidam» -> Miséria -> Denotacié. La miséria, és clar,
consisteix a haver estat eliminat del cens de futurs habitants del Paradis.s

5 Com és logic, indirectament, aquest acarament hauria de fer-nos reflexionar sobre, si més no, tres
aspectes: a) La fenomenologia de lareportacio, és a dir, la relaci6 entre el document que ens arriba i el fet real
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S. Vicent Ferrer continua desenvolupant aquesta primera miséria. Es basa ara fona-
mentalment en I'arreplega d’auctoritates -citades primer en llati i tot seguit traduides-
que confirmin que els pecadors sén esborrats del llibre de la vida: Quicumque peccave-
rit mihi [delebo eum de libro meo] (Ex 32, 33); Apone iniquitatem super iniquitatem [eorum,
et non intrent in justitiam tuam. Deleantur de libro viventium, et cum justis non scribantur. ]
(Ps 68 (69), 28-29).

La segona autoritat citada té gran importancia, perque el seu aclariment fonamenta
un llarg desenvolupament que mereix atenci6 (168, 3o - 169, 30). Quan tradueix el ver-
sicle del salm 68 com «Senyor, posa peccat sobre peccat»® hi afegeix una pregunta—<E
pose Déu peccat sobre I'om?»— que respon afirmativament: «Hoc, permetent: la
anima fa lo primer peccat pensant, e quan se fala obra, éslo segon peccat, e ago és par-
tir-se de justicia». Tot seguit treu a col-lacié la resta del versicle, en el qual s’al-ludeix
al’acci6 d’esborrar el pecador del llibre dels vius. A partir d’aci, per fer ben palesa com
de gran és aquesta miseéria, introdueix el que podriem anomenar una escenificacié que
depén d'una pregunta adrecada al seu ptblic: «Par-vos ésser gran miséria aquesta?
Vejats qué us diré: [...]» (SIII, 168, 36) / <, E quieres cognoscer qué miseria es aquésta?
Sabed que [...]». Dibuixa, ara, una escena en la qual les animes «de vostres amichs qui
sén en parais, e les animes de vostres fills petits bategats qui sén certament en parais»,
més savis alla que S. Agusti en la terra, es preocupen per saber com viuen els seus
parents en el moén. Aleshores cerquen les cadires que tenen reservades i que estan
marcades amb el nom dels seus futurs ocupants, i preguen a Déu que els les conservi.
Tanmateix, quan les persones per les quals s’interessen han pecat, no en troben els
noms en cap cadira i, llavors, se'n dolen, pero sense «dol ne tristicia axi com deca»,
sindé amb «complanyenga», perque el nom que s’esborra del cel s’inscriu en I'infern
(169, 9-14,).

Aquest mateix procediment escenificador el tornem a trobar al comencament de 1'a-
partat dedicat ala «denudacié virtual» (171, 33 - 172, 5), onlaveu de l'interlocutor que
parla perlaboca del predicador té més forca, ja que aquest en cita les suposades parau-
les en estil directe: «Axi com ara de vosaltres, ;qué feu hir?» -i repeteix successiva-
ment aquesta pregunta tot dramatitzant-ne les diverses respostes-; o més avall, quan

i historic del discurs que anomenem sermé. b) El caracter oral de les peces sermonaries, que justifica les
oscil-lacions que aci hem vist -val a dir que I’abséncia d'un fragment en un text d’aquestes caracteristiques
no significa pas que no existis en el moment real de I'acte oratori-. ¢) La importancia de I’acarament de
fonts, de vegades, per a entendre-les, cosa que és una manera practica d’acostar-nos al moén de I'edicié de
textos, tot i que el sermo és un text molt peculiar que no sol pas remetre a un inic model més o menys detur-
pat en la transmissié.

¢ El serms castella diu «pone maldat sobre maldat e pecado sobre pecado> . «Maldat>» és, de fet, traduccié més
encertada del terme llati «iniquitas», perd I'eixamplament amb <«pecado» és, aci, molt important: Col-loca el
segon mot com a sinonim del primer, pero la resta del desenvolupament es basa inicament en «pecado>.
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cita les preocupacions del seu auditori: «Vosaltres solets demanar les animes en1altre
mon, si estan nues o vestides»7.

Pero tornem enrere, encara a la primera miséria, perqueé hi continuarem trobant
materia digna d’estudi. S. Vicent Ferrer vol explicar ara al seu pablic de quina manera
els noms esborrats del cel s’escriuen a I'infern. Aleshores introdueix un nou recurs,
molt important i caracteristic: «Veges una SEMBLANCA» (169, 14,), diu. En la semblanga,
com comenta Catedra (1994: 192-194, 210), 8’enuncia un concepte general o un mana-
ment de religié que, per a ser entes, necessita ser acarat -és a dir, comparat- amb un
altre terme que es considera conegut del receptor. L’analogia, una vegada entesa, acla-
reix el concepte que es volia explicar. Serveix, d'una banda, per a eixamplar, dilatar, el
sermo, pero, d’altra, és d’'una gran utilitat per a memoritzar el sermé -o el seu esque-
ma-, peca oratoria que s’executava sense auxilis escrits.

Vegem-ho, ara, en el present cas. La llicé que vol transmetre és (169, 13-14) «Que
axi com eren scrits en lo cel, que axi mateix lo nom se escriu en infern.» Els termes
concrets de la similitudo son el rei i els cavallers: el primer vol fer molts cavallers i vol
donar’honor que cal a cadasct; per aquest motiu ha fet una llista de cavallers i una altra
de «rapagos». En un moment donat, esborra el nom dels cavallers i els incorpora a la
dels «rapacets»®. Els termes d’aquesta comparanca cobren significat en aplicar-los a
lalligé: Déu és el rei; els homes virtuosos sén els seus cavallers; els pecadors, els rapa-
cos. Quan els homes pequen, passen de ser cavallers a ser rapacos. | aquesta idea la
reforca amb una altra similitudo -on els cavallers i el rei sén substituits pel papa i els
cardenals- i amb una conclusié, ponderativa, que n’extreu (169, 21-23)9: «Bona gent,
aco tendriem a gran miséria; major és de ago de parais, que sén scrits en parais, e per
peccat se scriu en les calderes de infern.» Tot insistint en aquesta idea i amb 1’afegit6

7 Veg. Ysern (1998-1999: 119-120) per aun altre cas semblant, bé que referit a un altre sermo. Catedra (1994
219) explica molt bé la transcendéncia d’aquest eixamplament retoric, que anomena <platica» —i S. Vicent
«pratica»—, amb el qual I'orador dinamitza el desenvolupament del sermé concedint el rang d’interlocutor
intratextual al seu public.

% Val a dir que, aci, el text castella ajuda a subsanar una errada -potser una errata d'impremta-: El text cata-
la diu «si de la cédula dels cavallers ere TOT [sic/] lo nom dels cavallers [...]1» (169, 17). Evidentment, aquest
«tot>» ha de ser corregit en «TOLT». De fet, en la versio castellana trobem aci «si por algin fallimiento TIRAVA el
nombre de algan cavallero [...]» (Catedra 1994: 478,131). Igualment, el «mes» [sic!] del text catala (169, 18) ha
de ser entés com «mes>».

9 Denou aci és ben perceptible la diferéncia entre el text castella i el catala: Aquell esta molt més elaborat des
del punt de mira de I'estil de redaccid. Si en el text catala les dues similitudines s’amunteguen amb un simple
«item» connectiu, en el text castella el ritme de la frase és molt més ductil. Igualment, les similitudines s6n una
mica més desenvolupades. Compari’s per exemple la protagonitzada pel papa amb la seva versi6 castellana (478,
133-139): «Esso mismo, si el papa quisiesse fazer cardenales e obispos e argobispados e escrpviesse en un libro:
«Fulan, doctor, e fulin, maestro en teologia, sean obispos; e fulan, abat, e fulin, abad o arcidiano, sean carde-
nales»; [e] en otro libro scriviesse los que devian tafier las canpanas; e después por algan fallimiento el papa
rra_a el nonbre de alguno que estava scripto para cardenal o para obispo e lo scrivia con los que deven tafier las
campanas, muy grand miseria seria ésta. Pues yo te digo que nada es...». Ja en galerades aquest article, he cone-
gut la interessant aportacié de Toldra (2003) sobre el llibre i1'escriptura en el més enlla medieval.
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d'una altra auctoritas, clou aquest primer apartat: <E aveus aci la primera miseria,
denotaci6 celestial.» Aquesta remissié a l'inici és una de les marques tipiques de final
d'un apartat i comengament d'un altre.

El segiient apartat, dedicat a la segona miséria, repeteix I'esquema de 1’anterior.
Comenca citant el segment corresponent al que ha anomenat «deposicié spiritual»:
«descendit ab Jersualem in [erico». Com que la bona vida fa ésser fill de Déu, la persona
virtuosa esta en gran dignitat i, perdre-la, significa ser-ne «privat» —«deposat>», en
paraules de S. Vicent Ferrer—, car esdevé fill del diable (169, 31-170, 9). La diferéncia
entre un estat i I’altre és paral-lela a la diferéncia entre habitar la gran ciutat de Jerusa-
lem, associada al paradis, i habitar la vila de Jeric, petita i, per oposicid, associada a
I'infern: vet aci la interpretacié al-legorica que es fa dels dos toponims que apareixen
en el tema i del desplacament entre I'un i I'altre.

Arribem ara a la tercera miséria. Prescindirem, pero, de les quatre similitudines suc-
cessives amb que comenga (170, 29-171,1), i ens centrarem en dos aspectes nous: 1'as
de I'exzemplum i del «secret».

Comencaré pel primer donant per bona la definicié que en proposen Bremond, Le
Goff i Schmitt (1982: 36-38): I'exemplum és un récit bref donné comme véridique et desti-
né a étre inséré dans un discours -en general un sermon- pour convaincre un auditoire par une
lecon salutaire.

Amb1'ts d’aquestes unitats narratives minimes es pretén, com explica S. Vicent, que
el receptor se senti identificat amb el que es narra, perqué aquesta identificaci6 és la
base d'una certa commocié afectiva que és el mitja més adient per a convencer alga
d’una lli¢é determinada (cf. Garganta+Forcada 1956: 513-514): <In praedicationibus et
exhortationibus utere eloquio simplici, et confabulatione domestica, ad declarationem
actuumparticulan’um; ET QUANTUM POTES, INSISTE CUM EXEMPLIS, UT QUILIBET PECCATOR, HABENS ILLUD
PECCATUM, VIDEATUR PERCUTI, AC SI SIBI SOLI PRAEDICARES [... ] Talis enim modus consueyit esse pro-
ficuus audientibus. Nam de virtutibus et vitiis locutio generalis parum excitat audientes>»°.

Pero, fixem-nos en el text que analitzem. No oblidem que ara hom desenvolupa el
segment tematic <«incidit in latrones», corresponent a la miséria de la «captivacié
demonial». Hi ha dos evempla. Comencaré pel segon. Es tracta d'un evemplum biblic,
pres del Deuteronomi (22, 23-28). Ja he al-ludit, més a munt, com determinats elements
discursius podien ser clarament abreujats en les reportacions. De vegades es tracta de
defectes de transmissio, pero de vegades també, simplement, de textos prou coneguts,

dels quals hom indicava el comencament o hom en feia un resum rapidissim, quasi

' A més de captar 'atencié de I'oidor fent-li creure que és 1'inic destinatari del discurs, 1'exemplum té una
altra gran funcié: provocar distensio, fer riure, distreure, subratllar el prodesse amb el delectare. Veg. Ysern

(1998-1999: 127-129).
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només com a recordatori. Aquest evemplum ens ofereix la possibilitat de contrastar la
redacci6 catalana i la castellana -la primera molt més escarida, quasi inintel-ligible-.
Col-loco al costat de les dues narracions la font de qué provenen. Val a dir que cap de
les dues redaccions no ens diu res sobre la realitat de llur realitzacié durant I’acte ora-

tori. Vegem les tres columnes:

Deuteronomi 22, 23-27.
Si puellam virginem despon-
derit vir, et invenerit eam ali-
quis in civitate, et concubue-
rit cum ea, educes utrumque
ad portam civitatis illius, et
lapidibus obruentur: puella,
quia non clamavit, cum esset
in civitate: vir quia humiliavit
uxorem proximi sui: et aufe-
res malum de medio tui. Sin
autem in agro reperit vir pue-
llam, quae desponsata est, et
apprehendens concubuerit
cum ea, ipse morietur solus:
puella nihil patietur, nec est
rea mortis: quoniam sicut
latro consurgit contra fra-
trem suum, et occidit ani-
mam eius, ita et puella per-
pessa est. Sola erat in agro:
clamavit, et nullus affuit qui

liberaret eam.

STIL, 171, 4-6.
Deuteronomi (25° ¢©) diu que
eren dues nines, e anaren
defora, e launa crida e 'altra
no crida, e aquella que crida
fon innocent per Déus, e la

que no crida fo cremada.

Catedra 1994: 481, 231-24.0.
E cata qué dizo nuestro Sefior
Dios en una estoria que se lee en
Deuteronomio, en el XXV'- C.°.
Cuenta que eran dos mogas e la
una fue fuera de la villa a una
parte e un omne falléla e peco
con ella por fuerca. E la otra
moga fue por otra parte fuera de
la villa. E esso mismo fallé un
omne e peccd con ella por fuerca.
E después fue fallado que la una
al tienpo de la fuerga que dava
grandes vozes e la otra callo. E
preguntaron los del pueblo a
nuestro Sefior Dios qué farian
dellas. E dixo nuestro Seror
Dios: -<Esta que dio vozes
ignosgente es e yo la perdono,
pues que llamad e non ovo acorro;
mas aquella que non llamé sea
quemada>. E por esto, si non se
defiende, captiva es.

Crec que la lectura de les tres columnes és prou eloqiient. El text catala sembla

mutilat, ni tan sols es pot entendre. Ara bé, la frase recollida devia ser prou perque qui
envolgués fer is desenvolupés amb facilitat la historia, amb uns afegitons o uns altres.
De fet, moltes de les reportacions no eren més que transcripcions provisionals que
podien servir de base per establiments textuals de major consisténcia. Subratllaria,
pero, la relacié entre el text biblic i els vicentins, car el primer, com és visible, no és
cap evemplum. El Deuteronomi és una compilacio legislativa i, tot i que aquest génere de
textos podia acollir bona cosa d’ewempla, no és aquest el cas: el que s’hi exposa és un
cas concret en relaci6 ala violacié il'adulteri, no una narracié6 edificant. Tanmateix, la
remissié mateixa a aquesta font per part de S. Vicent Ferrer fa pensar que 1'havia presa
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com a inspiracié, simplement. Una configuracié textual originariament legislativa es
converteix en una narracié que, en la versi6 més desenvolupada, presenta fins i tot un
dialeg, tret que, damunt 'escenari de la placa ptblica -o d’on fos-, sempre podia ser
convenientment teatralitzat. Tot seguit, el text és «aplicat» al cas concret. S. Vicent
Ferrer n’extreu una llicé adrecada a les dones -les anima a defensar la castedat més
que la vida- i, d’aci, torna al tema. Pero, per a perfilar bé ’aplicacié de I'evemplum al
segment tematic corresponent, haura de fer alguns aclariments, perqué no sempre
s’aconsegueix de manera automatica. Aquestes matisacions son objecte del «secret>.
En parlaré, pero, més avall, perqué ara m’estimo més tornar, ni que sigui breument,
enrere.

El primer exemplum que ens apareix no és el que tot just he comentat, siné un altre
(170, 33-171,1), que manca en la versié castellana del sermé. Quan, en comencar a trac-
tar la tercera miséria, inclou dues similitudines seguides, la darrera acaba amb un exem-
plum. Recordem que esta explicant laidea de «captivacié demonial». La primera simi-
litudo compara la pérdua de la bona vida a la de la llibertat per part d'un cavaller atrapat
pels moros; igualment passa amb una dona honesta i casta, que perd la llibertat tan
aviat com peca ni que només sigui una vegada —i de nou cal recorrer al text castella aci
per acabar de completar el raonament que s’amaga rere aquesta similitudo—:

ST, 170, 31-171, 1.

Axi és de la persona de mala vida, que no-s pot
defendre. Axi com de una muller que sie
casta: tanta de libertat ha, que si hun rey la
volie forgar, que li pot donar bona galtada. Axi
COM DE HUN REY DE CASTELLA: VEHE UNA BELLA
DONA, E CERNIA LA DONA, E EL REY VOLCH-LA ABRA-
CAR, E AQUESTA PRES DE LA FARINA, E PER LA CARA E
PER TOT, TOT LO ENFARINOSA. PENSAT SI-L REY SE'N
DEVIE RIURE, MAS ELL CONFUS NE ROMAS. Mas si
una vegada consent, no pot escapar, que ella
ira detras'om. [...].

Catedra 1994.: 481, 221-230.

Assi la criatura que estd en buena vida mas
miedo han los diablos della que non han las
ovejas del lobo. Agora figovoslo entender:
catad que una mugier que es casada e buena e
honesta es libre, en tanto que, si un rrey la
quisiera forgar, darle ha una pufiada e defen-
derse ha dél. E tal e tan grand libertad ha la
persona casta. Mas siunavez laha conoscida e
ha consentido con él a le dar su cuerpo, ellase
va después tras €l. E catad que es ya captiva e
ha perdida la libertad que ante avia [...].

La part escrita en VERSALETES correspon a l'ewemplum a que em referia, no recollit en

la versi6 castellana. Un exemplum inserit, doncs, dins d'una similitudo, quasi com una

simple anécdota que ha de servir per a aclarir-la".

" Veg. Bremond et al. (1982: 157), on s’afirma, entre altres coses, que «La confusion entre exempla et simili-
tudines est surtout fréquente lorsque celles-ci ont un caractére narratif embryonnaire qui les rapproche effecti-
vement des premiers.» Veg. també ibid. pp. 115-119 i Ysern (1998-1999: 129).
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No perdem el fil, pero. Cal recordar que S. Vicent Ferrer esta comentant «incidit in
latrones» i, malgrat tot, encara no sabem que té a veure el fet de perdre la llibertat o la
vida virtuosa amb els lladres ni per queé tot aixd ha de ser cap miséria. Es clar que de tot
plegat es deriva una lectura (171, 10-11): «Gran miséria és, de alt estament devallar en
sotil estament; molt se'n deu hom guardar.» Ara bé, qui sén els «latrones»? Aci hi ha
«secret>».

Amb la revelacié d’aquest «secret» acabo aquest apartat. Val a dir que el «secret»
no és cap recurs retoric. He volgut aillar-lo i concedir-li un lloc especial en la meva
analisi per tal com S. Vicent Ferrer utilitza sovint aquesta paraula. Torna, de fet, a apa-
reixer en parlar de la quarta miséria, en explicar si les animes estan vestides o no (172,
19-173, 2). Normalment, el mot «secret» ésun avis per al receptor que, el que segueix,
ésuna explicaci6 doctrinal de certa importancia, de cert pes. Aixi, el «secret» (171, 13-
32) d’aquest apartat consisteix a identificar, raonadament, els «latrones» amb els
dimonis. La justificacié la déna de bon comencament: «Que-1 dimoni no ha altre offi-
ci siné de furtar». A partir d’aci, descriu, d’entrada, tot el curriculum de robatoris del
dimoni: des de I'intent frustrat al Regne dels Cels, fins a I’assalt a Eva al paradis, on els
furta la felicitat de la vida paradisiaca. Explica que el dimoni no pot obligar, pero sipot
temptar i, d’aquesta manera, de fet, ho aconsegueix tot. Només després d’aquesta
explicacié es dona per satisfet i afirma (171, 29-32): «Tots quants malignes spirits s6n
venguts del cel en aquest mon, tots son ladres, que, primo, furten les bones obres;
depuix, quan I’anima hix de aquest mén dapnen-la quan va a infern. E aveus acila I11.*
miseria, e ve la III1.*.» Igualment, en el segon «secret» a que he al-ludit, quan explica
com vesteixen les animes virtuoses -perqué les pecadores es troben nues-, fa un
comentari al-legoric de les robes que esmenta, tot relacionant-les amb diverses vir-
tuts'®: I’anima bona esta vestida de virtuts®®. Aixi, la camisa és la castedat; el «fasset»
-una mena de roba interior- és la humilitat; el «pellicon» és la misericordia; la
«saya» és la paciéncia; el «mant6» és la caritat, perqué «cobre totes les altres virtuts,
que és comuna a totes». L’anima aixi vestida és admirada i lloada pels sants, contraria-
ment a I'anima pecadora, despullada de totes les virtuts i, per tant, de totes les robes.
He deixat fins aci el comentari d’aquest fragment per tal de no trencar massal'ordre de
la lectura del text, perdo és clar que 'hauria pogut incloure en parlar del conepte
d’al-legoria. Val a dir que el sentit simbolic de les robes s’ha revelat sempre molt pro-

* Enlaversi6 castellana va precedida, aquesta descripcié de les robes de I'anima, d’una reflexi6 sobre la con-
fessié com a mitja gauridor i regenerador de I'anima que ha estat despullada de les seves virtuts.

¥ Cal dir que la segiient descripcié esta molt millor desenvolupada en la versi6 castellana, tant des del punt
de vista estilistic com de continguts. No vull estendre’'m ja amb més comparances entre totes dues versions, per
més fructiferes que puguin ser. Només la castellana, per exemple, explica la relacié «camisa» / «castedat» per
tal com la primera esta en contacte directe amb la carn.
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ductiu: des de les diverses peces de queé es vesteix el sacerdot per celebrar la missa, fins
al significat amoros de la roba en la novel-la sentimental —penso en la Cdrcel de amor o,
per queé no, en les robes de I’apassionat enamorat de la bella Jarifa—, tot passant per les
peces de roba que poguessin portar tants cavallers com a public senyal d’estar al servei
d'una dama, o arribant a la interpretacié al-legorica de I'armadura cavalleresca.

Com que els trets més interessants de la quarta miseria els hem vistos repartits entre
diversos llocs més amunt, passo ara a les dues darreres miséries, molt més breus en llur
desenvolupament i sense novetats respecte al que ja hem comentat fins aci.

Val a dir que la cinquena «miséria» —la «vulneracié natural»— es desenvolupa amb
un mecanisme semblant al de la quarta. Si adés hem vist la significacié de les robes de
I’anima, ara veiem les diverses nafres que hom pot infligir a I'anima: la temptaci6 de
supérbia afecta el seu cap; 'enveja la fereix en la cara; la gola i 'embriaguesa la ferei-
xen en el coll —en la gola—, com sil’escapcés; I’avaricia —el llogre, «ven per rahon de la
spera a major preu»— la nafra en els pits; amb la luxtria, I'anima se sent «com lo cors
seria si ab un coltell li fenies les barrigues»; la ira és tant com trencar els bragos i les
mans a I’anima; per la peresa «1’anima és contreyta dels peus, que no-n pot caminar».
De nou, amb aquesta plastica antropomorfitzacié de 'anima només hom pretén fer
intel-ligible i abastable al seu public el que els explica't.

La sisena miséria és la més breument tractada en aquest sermo, i ho fa a través d'un
«secret» que dona comencament al que podria ser una similitudo, encara que no és
desenvolupada del tot. D’entrada, al-ludeix al dualisme de I'ésser huma, que ens fa, per
I’anima, ser semblants als angels, i, pel cos, als animals. Aquest segon aspecte ens pot
arrossegar a fer «vida de béstia», cosa que seria la mort de I’anima, situacié6 de la qual
ens en podem sortir gracies a la confessi6 i tot el que s’hi relaciona —peniténcia, pene-
diment, mortificacions, etc.—.

Laversi6 castellana ens ajuda a entendre el perque d’aquests comentaris: El tema diu
que van abandonar la victima «semiviva», cosa que interpreta S. Vicent Ferrer com
«[...] que quiere dezir medio vivo; es a saber, que de dos vidas que ha pierde la una.»
Després d’autoritzar convenientment aquesta afirmacio, arriba a la conclusié que al
desconegut que protagonitza el tema del sermé només li resta una vida: la del cos.

Arribat en aquest punt i després de referir-se a la Quaresma, déna per acabat el
sermo i torna a citar el tema complet. Tot seguit hi afegeix també una conclusié gene-
ral, que no existeix en el sermo catala: «<E aved por conclusién que los que son en gra-

'+ Perarnau (1999b: 304), enles notes de S. Vicent al-ludides més amunt, cita: «De quinta: homo vulneratur
in capite per superbiam, in facie per invidiam, in collo per gulam, in pectore per avariciam, in manibus per iram,
in ventre per luxuriam, in tibiis per accidiam, Apoc. XVIII, [4]: «<Exite de illa popule meus, etc. [ut ne participis
sitis delictorum eius]». Les explicacions i comentaris amb qué adorna aquestes relacions en el sermé -on totes
apareixen-, en les notes, obviamenmt, no hi sén.
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cia de Dios que se avissen de non peccar e sse guarden. E los que son en pecado que se
quieran arrepentir e confessarsse e rrefrenarsse, e dexen mala vida e hayan proponi-
miento de non tornar mas a peccar. E en esta manera Dios vos llevantara e vos levara a
la su gloria. E ves aqui el sermén conplido. Deo gratias.»

II. El sermé com a reflex d’un cos malalt

Els escarafalls de S. Vicent els hem d’interpretar amb prudéncia ja que sén propis
d'un tipus de persona amb una tendeéncia negativista, certament, perd sén també
caracteristics d'una mentalitat i, per tant, pertanyen al mateix trencaclosques que ens
afanyem a organitzar per entendre’l millor: el de la societat medieval.

A fi d’organitzar minimament aquesta exposicid, he optat per agafar un tGnic tema
que ens faci de fil d’Ariadna per a obtenir un panorama coherent al voltant d'un eix. He
volgut centrar-me en una breu seleccié de textos que ens permeti moure'ns al’entorn
de les relacions entre economia, racisme-xenofobia i supersticions. Aquests sén els
colors que predominen en el llobrec mapa que ens dibuixa fra Vicent de la seva socie-
tat, percebuda com a organisme intimament interrelacionat, segons la idea del cos
mistic (cf. S. Pau1 Co 12-31), que cito aci a través de S 11 37, 21-38, 21, on es compara la
societat a un ésser huma greument malalt:

AXI ES ARA D’AQUEST MON, QUE JA ES TOT MALALT. E LOS MEMBRES DE AQUEST MON SON LOS ESTAMENTS
DE CHRISTIANDAT. Lo CAP s6n los senyors, € ja és tot malalt, per ¢co que no fan justicia (los pre-
lats, fent symonia; si voleu ministrar hun sagrament, tantost ab diners, etc.). Los HUYLLS sén
los doctors qui mostren als altres; e ara ja son malalts, car, sino-y ha pleyts, ells ne lleven, e-ls
nodrexen, e-1s sostenen. Les ORELLES son los confessors qui hoen de confessions; mas jasén
molts qui no confesses sin6 per haver diners, e no curen de la honor de Déu ne de la salvacié
de les animes. Lo NAS son les persones devotes que odoren les virtuts de Déu; mas ja és malalt
que no ho fan siné per ypocresia. La BOQUA, que ha dos officis, menjar e parlar, signifique dues
condicions de gens: la una sén los preveres, qui prenen la vianda del sagrament del altar, e
dien misses devotament; mas ja és malalta, que no dien missa sin6 per diners [...]. L'altre
offici que hala boqua és parlar, e signifique que los preveres deuen dir bé ses Hores; mas ja és
malalt, car no dien aquelles, siné a hu e dos, par «xam, xam», de un vers dos mots ne fan. Los
BRACOS sOn los cavallers que deffenen la terra; mas jasén malalts, que axi com ells deurien aju-
dar als llauradors, ells los roben, etc... Lo VENTRE, qui rep les viandes que hom menge, sén los
mercaders, qui han la riquea en lo ventre de I'archa; mas ja sén malalts per usura, car si hun
hom ve: «Per amor de Déu, prestau-me -X: florins», «Plau-me, mas seran -XII-», etc... Les
CAMES e los PEUS que sostenen tot lo cors, sén los llauradors, qui sostenen lo mén, tots los stats,
areys, comtes, etc..., car de allo que ells treballen, tots ne havem a viure; mas ja sén malalts,

car jano paguen delmes, e, si-u fan, no com deuen, juradors, envejosos, indevots.
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Si anem subratllant-hi mots-clau, veurem que hi predominen aquells que es refe-
reixen a les riqueses i, molt especialment, als diners: diners, simonia, riquesa-merca-
ders, prestar... No és I"anic tema -s’hi parla també de la hipocresia, de la blasfemolo-
gia, de la violeéncia dels cavallers envers I'estament popular, etc., perd els diners hi
apareixen pertot, sén vistos com els grans responsables’s.

Per queé he dit que I'eix economia-racisme/xenofobia ens pot servir de braixola?
Doncs, precisament per la critica als diners, per la relacié entre mercaders, usurers i
jueus, i perque la politica front a aquests ultims fou d’autentic apartheid i genera bona
cosa de literatura en queé els hebreus es mostraven en intim contacte amb supersticions
i actituds castigades des de la moral cristiana. I, alhora, també perque la simonia, per
posar un cas, es revestia igualment de practiques heterodoxes i supersticioses. Vegeu,
per exemple, com en el segiient text (SI, 200-201, 31-17) un capella dissimula les seves
vertaderes intencions:

[...] que-us vullau guardar vosaltres de lancar la bona consciéncia, com ara dels béns que
Déu vos ha donats, que no-u facau contra consciéncia, prestant a logre [...]; ni vosaltres,
capellans, symonia, venent los béns spirituals e de la Església, com ara quant volen bategar
una creatura: «Portau tantes candeles enceses amb tants diners» (no gosen dir: «tant me
dareu»). Aprés, si un hom vol combregar: «Ara veus, en la Ostia ha tres coses: lo cors de
Jesuchrist, la sua santa anima e la divinitat; donchs, portau tres candeles enceses ab tres
diners» (no gosen dir: «tant me dareu», car seria massa uberta la simonia, mas tenen-hi
maneres). Aprés, quant hun hom esta a la mort e demane la extrema Uncci6, bé fa, que
casct la deu demanar, mas ara ja no la gosen demanar siné ben pochs. <O, sényer! ;E per
que no demanau la extrema Unccié?>». «Senyor, massa-m costaria, que li hagués a donar lo

1lit ab los llangols; certes, no faré.» [...]

L'engany és la caracteristica essencial del treball del mercader. Ens ho conta un
evemplum com el 424 del Recull d’eximplis (Ysern 1994.) sota el tema Mercatores in vendi-

5 Aquesta visié no és una innovacié vicentina, és clar. El vituperi dels diners compta amb llarga tradicio.
Recordem almenys els goliards amb la composicié pertanyent als Carmina Burana, que comenca «Manus ferens
munera/ pium facit impium», amb el Initium sancti evangelii secundum marcas argenti; o I’Enwiemplo de la propie-
dat quel dinero ha, de I'’Arxiprest d’Hita; o el famés fragment de Turmeda conegut com I’elogi dels diners, inclos
en el Libre de bons amonestaments; o bé reelaboracions tardanes, com les letrillas satiricas del barroc castella sig-
nades per Gongora («Dineros son calidad») o Quevedo («Poderoso caballero / es don dinero»). Per a una visio
ampla i detallada del que pensaven els moralistes sobre els professionals dels diners, recomano les pagines de
Puchades (1999: 85-14.8). I encara que Luter sigui dos-cents anys posterior a S. Vicent, no ho sén tant els plan-
tejaments tan profundament anticapitalistes que expressa en un sermoé de 1524 dedicat al comerg -Luter (2001:
233-250)-, on es pot llegir una interessant descripcié i critica de les tactiques i estratéegies comercials del
moment (ibid. pp. 243-250), anihilades des de la perspectiva paulina que «I’amor al diner és I’arrel de tots els
mals» (1 Tm 6, 10). Aquesta carrega moral de la invectiva contra els diners explica per queé I'antisermoé que és el
Sermd de Metge propugna, amb tota la seva divertida mordacitat, alld que els sermons-estandard -i la moral
defensada per aquests- criticaven.
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cione et empcione multociens menciuntur ut lucrentur: dos mercaders es confessen a un
clergue de dos pecats: son «desperjurs e mentirosos». Els protagonistes mateixos
reconeixen que <«sens aquests dos peccats no podien vendre ne comprar>. El confes-
sor els encomana com a peniténcia que sempre diguin la veritat, que sempre declarin
si el que venen «és bo o és avol». Ells es comprometen a intentar-ho durant un any. Al
cap d’aquest periode els seus guanys han baixat moltissim. Se’n planyen davant el con-
fessor i aquest els assegura que aixd només s’explica per obra del dimoni. Efectiva-
ment, tot persistint en la seva actitud, <nostre senyor Déus, en poch de temps, multi-
plica’ls les lurs riqueses molt més que ells no saberen demanar».

Des de la moralitat propugnada per S. Vicent, virtut i riquesa poques vegades poden
anar de bracet. Com que la practica de la usura estava prohibida als cristians, la usura
quedava en mans dels jueus o de cristians que assumien el risc de ser socialment estig-
matitztats. Afirma Gurevic (1990: 261) que <El usurero es repugnante a los ojos de Dios y
del hombre ante todo porque no ewiste otro pecado que no conceda nunca un poco de reposo:
los adulteros, los libertinos, los asesinos, los perjuros, los blasfemos, se cansan de sus pecados,
mientras el usurero contintia recibiendo sin interrupcion el beneficio. Con su actividad €l
niega la normal alternancia del trabajo y del descanso. La usura destruye el vinculo entre la
persona y su prdctica, ya que incluso cuando el usurero come, duerme o escucha la predica-
cion, los intereses siguen aumentando. El Serior manda al hombre ganarse el pan de todos los
dias con el sudor de su frente, mientras que el usurero se enriquece sin trabajar. Comerciando
con la espera del dinero, esto es, con el tiempo, él roba el tiempo, patrimonio de todas las cria-
turas, y por ello quien vende la luz del dia y la calma de la noche, no debe poseer lo que ha ven-
dido, que es tanto como decir la luz y el reposo eternos. »

S. Vicent Ferrer expressa amb un impactant simil la doctrina de 1'església quant al
llogre (ed. Martinez, 1993: 54.-55 = Q II, 191 -cito per Q-):

Ara los cavallers sén secretament llogrers, e fan que los vassalls los donen, vullen o no.
[...] Lo fem, si hom lo té en casa, dona pudor e corromp l'aire, e sil'escampau en la terra fa
fructificar. Aixi és de la moneda: no tenir, mas escampar. Hui en a¢o és venguda l'avaricia
dels cavallers, que no solament pendran dels vassalls, mas de la Eclésia, e embarguen que no
es cullen los delmes ne premicies siné aixi com volen. [...] de tort, hi ha moltes maneres, ¢o

és, rapina, llogre, simonia, furt secret, engan, calimpnia, vexar la gent per haver diners [...].

Tanmateix, sant Vicent Ferrer no s’esta de comparar Déuaunllogrer (QII, 119), d’a-
cord amb la comparacié que trobem en la parabola dels talents (veg. Mt 25, 14-30 i Lc

19, 11-27):

Llogrer enclou pecat, mas significa aci nostre senyor Déu, que, aixi com lo llogrer per
emprestar vol guany, aixi nostre senyor Déu Jescucrist de ¢o que ens empresta vol guany.

Empresta’ns les poténcies de I’anima: no ens ho déna, mas empresta'ns-ho, e vol-ne guany.
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Els llogrers no poden netejar els seus guanys recorrent a 'almoina, que és vista més
aviat com un mitja de blanquejar o rentar diners de cara a la seva salvacié eterna que no
pas com ’exercici d’'una virtut de bon cristia: L'nic remei que pot tenir un usurer si vol
salvar I'anima és el rescabalament dels béns aconseguits pel seu ofici, com ben clara-
ment explica S. Vicent Ferrer (Q I, 75), tot comparant els pecats a malalties. Contra la
de la usura es dictamina la «porga» de la «restituci6 de torts»:

Si haveu moltes humors, ¢o és, riquees de mal just o de rapina, haveu pres res injusta-
ment dels vassalls, o ab demandes gracioses, o ab vexacions, e lo marmessor té res de la
marmessoria de ’anima del mort e teniu res de soldada, ne v6s, en advocat, notari e procu-
rador, haveu pres salari excessiu, e vos, en mercader, havet feu frau, e vos, en clergue, haveu
guanyat dignitat ni prelacié ab simonia, la restituci6 és necessaria: totes les obres dessts

dites serien res, sino hi restitucié: Non remittetur peccatum, nisi restituatur ablatum.

La discrecié i 1'us de diners «nets» sén la base de I'almoina virtuosa, segons Sant
Vicent Ferrer (Q 1 79-80):

Jesucrist nos diu que sia secreta I’almoina, que la sinistra ma no hu sapia lo que fa la
dreta, e nostre senyor Déu te dara remuneracié complida. Secret: bé vets que la ma sinistra,
ne la dreta, no ha ciéncia. ;Doncs per qué ho diu? Secrets morals: ma dreta e sinistra sén
les riquees temporals, perqué que aixi com ab les mans fa hom les obres, aixi amb les
riquees fa hom moltes obres; ha-hi riquea sinistra, la que no és de bon dret: la dreta és la
justa. [...] E aix6 demostra que, com vols fer almoina, que la faces de la riquea de bon just,
e no de la de mal just. [...] Altre secret: intencié dreta e sinistra. Fes ’almoina ab la inten-
cio dreta per Déu, e per semblar a Déu, que obri del seu preciés cos e de tota la sua precio-
sa humanitat féu tan preciosa almoina, que ens remé; e aixi, en1’almoina que faras, guarda
no hu sapia la sinistra, que altri te'n lloe, e, lladoncs, la intenci6 del cor és recta, e a Déu
agradable. [...] e axi com lo pobre no voldria que nenga vés com pren I'almoina, aixi deus
fer tu que en ton cor, quan vols dar almoina, pren aquells diners que voldras dar en la ma,

e no faras treballar lo pobre, ni hauras vanagloria [...].

Que aquesta situacié d’esfondrament integral té a veure amb 'acostament de la fi dels
temps il’aparici6 de I’Anticrist -que, segons S. Vicent Ferrer, ja era al mén- ho posa en
evidencia I'autor que estudiem en un altre text ben important: S VI, 276-282, amb el
tema <«Audivi vocem de celo dicentem michi», on I'orador mateix remet al sermé imme-
diatament anterior (S VI, 269—276), on ens parla dels tres adveniments de Jesucrist'.

¢ De fet, S. Vicent Ferrer inicia la seva exhaustiva campanya de predicacié arran d'una visi6 que havia tingut
el 3 d’octubre de 1398, durant la convalescéncia d'una perillosa malatia. Se li van apareixer Jesucrist, S. Dome-
neciS. Francesc i d’ells va rebre '’encarrec d’evangelitzar el moén. En assumir-lo, es va algar tot sa. Un any des-
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En el primer text citat se'ns descriu el Jorn del Judici. Es especialment important, des
de la perspectiva que comento aci, el moment en que Jesucrist ordena que s’obrin els
inferns i els angels comencen a llancar-hi els diversos feixots de pecadors. Nhi troba-
rem de totes les condicions i, en aquest sentit, esdevé un text perfectament comparable
al tot just vist del cos mistic, bé que referit al dia de la sentencia final (S VI, 280-281):

Hun feix de prelats, arquebisbes, bisbes, retors e vicaris, officials, etc. si mal ho han
haud ab symonia, 0 han mal regit ab ufanes cavalcadures, concubines etc., no donant bone-
xemple de si a les gens, ne havent cura de aquelles; Oo, quiny feix sera tan gran de aquells
en infern! Hun altre feix se fara de emperadors, reys, etc., o que no han la senyoria ab bona
justicia, o que no han punits los peccats, o no gosen extirpar los crims que les ciutats tan
nobles se podrexen per peccats, es corrompen: de aquests tals, gran feix, jsus! al foch de
I'infern. [...]

I aixi passa revisi6 a tota la societat: les persones superbes —<«enteneu-me,
dones!»—, els llogrers, els qui no paguen els delmes, els qui s’han lliurat a diversions
etceétera. M'imagino que aquesta enumeracié, en la representacio real d’aquest discurs,
podia ser enriquida amb facilitat, d’on aquest «et sic de aliis» que el predicador mateix
hi introdueix en un moment determinat. Com a reforgament d’aquesta visié es pot lle-
gir també el sermé Q I nam. 20, 164,-170 —Divendres després de la segona dominica de
Quaresma—, on parla dels jueus i de la progressié de la historia —tot al llarg de set eta-
pes—devers la fi dels temps. La darrera época és la que correspon al’¢poca de la predi-
cacié mendicant i que esta arribant al darrer moment durant la predicacié vicentina.
Val a dir que lara¢ d’aquesta intuicié és que Crist compara (Mt 13, 47) el regne dels cels
auna xarxa de pescar. Per aix9, S. Vicent Ferrer acaba cridant (ibid. p. 170): «Jesucrist
dix que lo darrer estament devia ésser la eixavega, e pus, com fos plena, tirar a la riba,
co és, ala fi del moén. ;Obrits los ulls, bona gent, no digats que jo us diga mentida, mas
la pura veritat, que ja hi sots a la fi del mén, e breument e ben tost sera!»

prés abandonava la ctiria d’Aviny6 com a legat a latere Christi, la qual cosa sembla que li conferia uns determinats
poders especials en I'ambit ministerial i espiritual -si bé I'afer continua essent objecte d’interessants estudis,
com el de Robles (1994) -. Importa subratllar que en el context d’aquesta visi6 se li havia revelat que la seva pre-
dicaci6 representava I'altima oportunitat de dur la salvacié al mén, abans de la vinguda de I’Anticrist, com narra
el sant -referint-se en tercera persona a si mateix- en una llarga carta a Benet XIII -veg. Robles (ed. 1996: 420-
421)-, en la qual explica i comenta el seus coneixements sobre la fi del mon i arriba a concloure que 1'Anticrist
havia nascut feia ja nou anys i que ben en breu s’esdevindria la fi del mén. L’aparicié d’aquests tres personatges
recorda el famés evemplum de les tres llances, que narrala visié que tingueren S. FrancesciS. Doménec en la qual
Jesucrist brandava tres llances contra el moén -interpretades com a castig contra la superbia, la luxtria i I'avari-
cia. Precisament aquesta al-legoria serveix a Toldra per a descriure el cicle escatologic vicenti -Toldra (2000: 84.-
89 1iss.)-. No deixa de ser cridanera aquesta coincidéncia i quasi mescla de literatura i vida. Les visions, d’altra
banda, solen marcar canvis radicals en el decurs vital, com bé sabem per Llull i tantes vides exemplars -comen-
cant per la de sant Pau-. Veg. també com a aproximaci6 de conjunt Garganta+Forcada (1956: 37-39).
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Potser no era sols el nostre dominic qui pensava aixi. Les autoritats civils també
creien que la paraula del predicador podia servir per a resoldre determinats proble-
mes de la vida ciutadana. Per aix0, precisament, S. Vicent Ferrer era convidat cons-
tantment pels jurats de les més diverses ciutats. D’alguna manera, aquest fet ens cer-
tifica que, en paraules de Catedra (1994.: 233) «la ética cristiana colectiva y, aun mds, el
empapamiento devocional se consideran solucion para la gobernabilidad de una comuni-
dad. Y, en todo caso, no hay lugar para el protagonismo o la peculiaridad, ni siquiera para
las soluciones individuales.» En aquest sentit, per a fer palesa la realitat d’aquestes
afirmacions, es pot treure a col-lacié un document forca interessant, publicat també
per Catedra (1994: 17-18), que és la carta en queé els jurats d’Oriola agraeixen a llur
bisbe —Pablo de Santa Maria—I'organitzacié de la visita de S. Vicent Ferrer. Catedra,
ben encertadament, qualifica aquesta missiva com «un verdadero guion de los fines
sociales que se proponia el santo», objectius que,segons els jurats que signen la carta,
es van assolir'’:

PER LA QUAL VINGUDA SE ES ENSEGIT MOLT DE BE A TOTA AQUESTA TERRA E GRAN SALUT A TOTS LOS
FELS CRISTIANS, EN ESPECIAL DE AQUESTA VILA. VOS CERTIFIQUAM QUE PER GRACIA DE DEU E PER LA SUA
SANTA PRE[I]CACIO ES APARTADA DE TOTS VICIS E PECATS PUBLICHS. E escrivimos' estes coses:
Primo, que DEGUN, NI GRAN NI CHICH, NO GOZA JURAR Déu ni la Verge Maria, ni lo sang de Déu,
ni deguna jurada. Item, que de aquels que blasfemen Déu e la Verge Maria e el sang se fa
regurosa execucio. Item, que ES TOLTA PER TOTS TEMPS LA TAFULERIA e avem renunciat el privi-
legi que aquesta villa avia de aquella. Item que NO SE GOSE JUGAR'® A DEGUN CHOCH DE DAUS NI DE
NAIPS. [tem, que DEGU NO GOSA CONJURAR, NI ENCERTAR, NI TRAURE SENYALS, NI ANAR A DIVINS NI A
DIVINES. Item, que capellans ni ninguns altres juguen, axi com se féu* tro aci. Item, que SON
TOLTES TOTES LES FESTES JOVIALS. Item, que tots en general e cascti en especial se té per dit de
avisar les uns als altres que cauran en qualsevol dels peccats desus dits. E escrivim les dites
coses e no altres algunes, que seria llarch de escriure. [tem, JAMES EN AQUESTA VILA NO-S CON~-
FESSAREN LES GENS AIX{ COM ARA, NE ANVIDES* NE PODEN®? ABASTAR LOS PREVERES A OIR*® DE CONFES-
SI0 E A COMBREGAR. E los dimenches e festes colens tots homes e dones ab ses fills e filles que
s6n de edad e van a missa de tanta devoci6, que no és hom que en creés si no o veia, en tant
que ANS QUE AQUEL VINGUE LES IGLESIES EREN GRANS E ARA SON CHIQUES, QUE LES GENS NO CABEN EN
LES IGLESIES NI EN ORDENS*,

"7 Catedra copia aquest text a partir d'una edicié que cita i que sembla presentar algunes deficiéncies en la
fixaci6 del text. En corregeixo les més evidents, sense veure’'n 1’original.

' Escrivimos: sic!

"9 jugar: <jurar». Corregeixo pel sentit.

*° féu: feu. Corregeixo.

# anyides: «an vides» Corregeixo.

** poden: «poder». Corregeixo.
5 oir: «oir». Corregeixo.

* grdens: «<ordens». Corregeixo.
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He procurat subratllar-hi els elements més importants per remarcar la insisténcia
dels jurats en la preséncia d’activitats considerades pecaminoses, com ara el joc i la
blasfemologia popular. Sén els dos grans pecats denunciats —i, segons sembla, extir-
pats—, amb I'afegit6 d’alguna referéncia a practiques supersticioses i a I'increment de
practiques de pietat -misses, confessions, etcetera-.

Es clar que no podem acceptar que els tnics problemes socials d’aquella ciutat fos-
sin, precisament, aquests capteniments. La pobresa, la fam, les epideémies, etcétera,
son fantasmes detectables a través de qualsevol monografia historica, pero és molt sig-
nificatiu que aquesta fos la manera de pensar i sentir dels jurats?.

Jahe al-ludit als jueus en parlar dels mercaders i, molt especialment, de la usura,
la qual els era teoricament reservada, per tal com havia estat prohibida per als cris-
tians. Val a dir que S. Vicent Ferrer presenta una série d’actituds concretes devers
aquests «altres», responsables de I'heterogeneitat religiosa i cultural de la socie-
tat de I’autor que estudiem. Sillegim la Partida VII, titol XXIV del rei castella Alfons
X el Savi (ed. Cardenal, 194.6: 179-191), on trobarem la regulaci6 de la vida dels
jueus en un ambient cristid concret —el de la Castella de ’¢época—. S'hi recull un
seguit de normes que havien de repir les relacions entre els jueus i els cristians, ja
que es reconeixia obertament la necessitat del respecte mutu. Almenys fins a cert
extrem?®. Aquests plantejaments caracteritzen —segons Geremek (1990: 359-386)—
una societat enderiada amb la quimera d’'una maxima homogeneitat -sedentarisme
ireligi6 cristiana-, que veia com una amenaca qualsevol mostra d’alteritat: de fora
de 'espai domeéstic —i domesticat— no vénen més que perills i, complementaria-
ment, els elements perillosos eren expulsats i llancats fora de 1'espai conegut,
familiar: els cercamons, la lladregada nomada que habita els boscos i les rodalies
de les ciutats, les victimes de determinades malalties. També hi viuen altres ele-
ments marginals —els ermitans, determinats ascetes—. I dins de I'ambit urba s’ar-

ticulen els mitjans oportuns per a segregar les comunitats que es consideren rebut-

% Aquesta visi6 de crisi total i absoluta no és tipica sols de S. Vicent Ferrer. Si hom consulta l'important tre-
ball de Hauf (1994) sobre profetisme, cultura literaria i espiritualitat a la Valencia del XV, hom hi trobara un bon
grapat de textos -no sempre, malauradament, accessibles al gran publici, per tant, ben profitosament antologats
aci- d’Eiximenis -a més de S. Vicent Ferrer i d’altres, és clar- que poden servir per a decorar amb diverses veus
la situacio aci descrita. La mateixa utilitzacio es pot fer del llibre reeditat de Pou (1996), amb un ample proleg
també de Hauf. I, és clar, si volem centrar-nos en la repercussié del Cisma a la Corona Catalanoaragonesa, és
important I’aportacio de Batllori (1993).

*6 Vegeu, verbi gratia, epigrafs com ara Como pueden haber los judios sinagoga entre los cristianos; como non deben
apremiar a los judios en dia de sabado y quales jueces los pueden apremiar. La relaci6, perd, no és equitativa ni de bon
tros. Aixi, tot eren facilitats perque els jueus es convertissin al cristianisme, i tot condemnes si, per ventura, un
cristia es feia jueu. Consulteu, per exemple: Como non deben seer apremiados los judios que se tornan cristianos, et
qué mejoria ha el judio que se torna cristiano, et qué pena merecen los otros judios que les facen mal o deshonra por ello.
Contrariament: Qué pena merece el cristiano que se torna judio. La pena és la mort.
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jables -prostitutes, infidels-, perque segregar-les és també una manera de contro-
lar-les®.

Chabas (1995: 307) ens ofereix un text interessant pertanyent a un manuscrit per-
dut, que copio tot seguit:

Los senyors temporals deuen convertir los infels de sa terra [...] PERO SENS FORCA INJURIO-
SA, BE JURIDICA, que aquell avalot ques feu ara daquestes anys dels juheus molt desplagué a
Deu, MAS AB BONES AMONESTACIONS E FENT-LOS ESTAR A DEPART e no lexarlos negociar lo dich-
menge palasament, no haver juheus familiars ne tractadors de matrimonis. Axils converti-

ran. [...]

Veiem, doncs, com, si bé d'una banda exigeix que siguin ben tractats, d’altra justifi-
ca la segregaci6, la creaci6 de jueries, tema sobre el qual insisteix adesiara. Vegeu, per
exemple, el STIT 14, 19%%:

Lo sise, QUE-LS JUHEUS O MOROS ESTIGUEN EN APARTAT, NO ENTRE LOS CHRISTIANS; ne sostengats
metges infels, ne comprar d’ells vitualles, e que estiguen tanquats e murats, CAR NO HAVEM
MAJORS ENEMICHS. Christiana no ésser dida de aquells, ne menjar ab ells. Si us envien pa,

lancau-lo als cans; si us envien vianda viva, prenets-la, e no morta.

S. Vicent Ferrer també insisteix en la necessitat d’acollir fraternalment els conver-
sos (SIII, 70, 20-32):

E vosaltres, ;jhavets de aquesta consolacié, quant hun jueu se converteix? Molts chris-
tians folls sén que no n’han consolaci6, QUE-LS DEURIEN ABRACAR E HONRAR-LOS E AMAR-LOS; E
FETS LO CONTRARI, QUE-LS MENYSPREAU PERQUE SON STATS JUHEUS, E NO-U DEVEU FER, car Jesuchrist
juheu fo, e la verge Maria abans fo juhia que christiana. Gran peccat és de escarnir-los,
que-ls dien «retallat»; no-u deus fer, que axi seras dapnat, com aquell fore si moris juheu;
mas deveu-los adoctrinar en lo servi de Déu. [...] Vet quiny scandel li fas, que li fas perdre

la fe; e axi guardau-vos de menysprear-los.

Per a acabar de reblar el clau, proposaria el segiient text, extret de Catedra (1994:

24.7-24.8), que resumeix molt bé tot el que anem veient de mica en mica:

7 Sobre la visi6 vicentina del tema que tracto aci hi ha una ampla bibliografia, pero potser la manera més
rapida d’entrar-hi és recorrer a 'article del pare A. Robles (1997) sobre I'actitud del sant davant les minories
religioses, on arreplega una rica bibliografia. De més a més, Catedra (1994.: 223-273) també hi aporta importants
noticies. Cal dir que el citat estudi de Robles (1997) no es refereix pas sols als jueus, siné als «altres» lato sensu,
car para esment també en I'actitud vicentina amb els heretges.

8 Tno és'unic lloc. Veg. també: S 111, 113, 4-9; Catedra 1994: 335, 454.-458.
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[...] Et respondeo quod SI VOS MORATIS IN SIMUL CUM JUDEIS ET INFIDELIBUS IN HOC MUNDO IN ALIO IN
INFERNO MORABITIS CUM IPSIS. Et ideo si yultis hoc vitare, evitetis conversacionem ipsorum in quatuor,
scilicet hospitios et oficios et negotios et servitios, alias conversabitis cum eis in inferno. Et ideo vos,
rectores ville, STATUATIS LOCUM INTRA VILLAM AD PARTEM UBI HABITENT JUDEI ET SARRACENI SECREGATI A CHRIS-
TIANIS, ET E CONTRARIO CHRISTIANI AB IPSIS. [....] Infideles debent evitari in oficiis, scilicet quod non sint
Jjudices, nec notari, nec arrendatori, nec adyocati, nec almoxarifes, nec medici, nec cirurgiani, nec
ypotecari, etc. [...]

Per a cloure aquests comentaris, paga la pena citar unes paraules de Catedra (1994.:
24.3) que serveixen per caracteritzar el proselitisme de S. Vicent Ferrer front al de d’al-
tres predicadors, i que s6n utils com braixola per a continuar la lectura d’altres textos
vicentins: «Frente a otros predicadores castellanos, como el famoso arcediano Ferran Marti-
nez, que procuraron la separacién de cristianos y judios con argumentos mds juridicos que teo-
lagicos, el nuestro utilizo principalmente los de cardcter escrituristico, hilvanados en el dmbi-
to de la inmediatez de la venida del Anticristo. [...] sus oyentes [...] verdn poblada su cabeza
no sélo de tépicos tradicionales del antijudaismo medieval, que van de lo socioldgico a lo fisio-
lagico, sino principalmente de argumentos teoldgicos y escatologicos. >

Afi d’arrodonir el panorama descrit, hi ha un altre aspecte que no vull bandejar: les
informacions més rellevants que S. Vicent Ferrer ens forneix sobre tradicions folclo-
ricoreligioses i sobre supersticions de tota mena®.

Sabem que S. Vicent Ferrer condemnava explicitament els fetillers i endevins per-
que ho podem llegir (S III, 111, 11-15): «Quan sabets que en la vila o0 en son terme ha
adevins o fetillers o conjuradors falsos, havets nom de Sathanas si no s’estirpen. E
guardau-vos-hen, no cureu d’ells, recorreu a Déu, al nom de Jesus [...].» El sant criti-
ca les persones que, en determinades circumstancies, fan us de fetillers. Veg. per
exemple el que comenta en S1II, 224, 2-15:

Altres, que tantost com han malaltia, van a adevins. O, quinya implacable impaciéncia!
Paciéncia deus haver; e si no, silo contrari és, quan la anima parteix del cors, entre ab los
dyables, angels mals de poetstats, enlo IIlI grau. [...] Les vies dretes sén venir a Déu, a santa
Maria, a pregar-los de son treball, dient: «Senyor, yo s6 en tal affany, prech-vos, Senyor,
que-m vullats ajudar, pero sie feta la vostra voluntat.» Aco és via dreta, e alguns prenen les

vies tortes, que van a adevins [...].

Val a dir que el sermé ntam 3 de la predicacié castellana és molt proper al text catala
del qual he extret la darrera citacié. Catedra no els relaciona com a versions catalana i

*9 Amb aquesta finalitat aprofito, a més de les meves lectures i relectures, dades tretes de I’antologia de Cha-
bas citada adesiara i un estudi, suggeridor i interessant, de Narbona (1998).
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castellana d'un mateix sermd. En realitat semblen redaccions absolutament diferents,
perd amb moltes concomitancies. El fragment tot just citat, apareix més desenvolupat
en el text castella (Catedra 1994: 291, 210-241) i aporta dades forca interessants:

La quarta manera de mala vida es amaricabilis inpacinecia, que quiere dezir amargosa non
pagiengia. Esto es, que sson algunos que quando Dios les da alguna enfermedat o han alguna pér-
dida de los bienes tenporales o les lieva Dios los fijos o los parientes o algunas otras personas que
mucho aman toman tanta de malicia e de follonia contra Dios que non quieren tan solamente
dezir una oracion nin quieren yr a missa, ante blaspheman entre st mismos e murmuran de Dios.
Pensad que lo ellos acd tomassen, que aun peor juego le farian si ellos podiessen que le fizieron los
jodios.

En este pecado por la mayor parte sson viudas, que quando pierden sus maridos estdn un afio
que non van a missa: condenpnadas son. E dizen muchos que es costumbre. [...]

En este pecado sson otrosi aquéllos que quando pierden alguna cosa non han pagiengia e van a
adeyinos a saber quién les furtd o levé aquello que han perdido. E aunque alguno de sus amigos les
dizen que lo non fagan, ca es pecado, dizen ellos: -<Cierto yo sabré una vegada por qualquier
manera que yo pueda quién lo tiene>. E van a los adevinos [a] ver su consejo. E dizenles ellos que
con unos verssos del psalterio que ellos saben fardn ayuntar todos los diablos en una rredoma. E
dizenles unos enfengimientos mentirosos que ellos se saben enfingir con que los engafian. E non es
maravilla, ca el diablo, a quien ellos sirven e en cuyas obras andan, padre es de mentiras e de
engano. E pues si el padre es mentiroso, jcomo serdn los fijos verdaderos?

Si és important aquest text és perqué ens informa alhora sobre religiositat popular
heterodoxa —com I'abandé temporal de les misses en morir una persona estimada— i
sobre practiques supersticioses —el recurs a fetillers en determinats casos—.

En el segiient fragment s’al-ludeix ales Misses de Sant Amador i a d’altres, que per-
tanyien a una mena de litargia popular, no acceptada per I'església, i a les quals s’atri-
buia el poder de fer eixir del purgatori les animes per les quals es feien (S III, 181-182,
6-12)%:

Mas molts hi erren, que fan contra Déu, religiosos e preveres e d’altres, que no-lIs va lo

cor siné en la avaricia de aquest mon, que fan simonia. Axi com hun prevere dira per avari-

% Sobre les misses de san Amador, veg. les Constituciones sinodales del obispado de Oviedo de 1553, amb proleg
de J. Pérez de Castro, Biblioteca Antigua Asturiana, 1981, d’on extreu Catedra (1994: 231) la segiient citacio:
«Otrosi por quanto suelen algunos dezir missas o treyntenarios que llaman de sancto Amador, y de otros sanctos, y tie-
nen por averiguado que han de comengar y acabar en ciertos dias sefialados continudndolas sin otra interpolacion, con
nimero determinado de candelas y otras cerimonias, y creen que no tienen el mismo effeto, ni aprovechan tanto si de otra
manera se dizen, lo qual es supersticioso y reprehendido, por ende -sancta sygnodo approbante- ordenamos e mandamos
que los sacerdotes de nuestro obispado no guarden tales ceremonias, antes de su officio avisen a los que se las encargan
que es mds servicio de Dios e cosa mds approvada dezir las dichas missas sin guardar éstas ni otras cerimonias, que son
sin fundamento ni aprovacion de la Iglesia.>
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cia al pacient que face dir les misses de sent Amador, e que-y hage tantes candeles e que-y
hage un diner, e que-s diguen continuament, a ben créxer la fava. Oo, quinya error! La pri-
mera és que per aquelles misses isque 1'anima del purgatori. Veritat és que la anima de sa
mare, de sent Amador, n’isqué, per ¢o que ere en tal condicié que allo li valgué; mas no-u
fara a hun altre, que una medicina no pot ésser general a totes malalties. [...] Sent Amador
ere molt sant, e per allo per aventura salva la anima de son pare e de sa mare. [tem, hi ha
altre error, que les misses diu que sén tantes de la Trinitat, tantes de senta Maria Magdale-
na, etc; e diuque-s deuen dir arreu. [...] Altra error: dels diners e de les candeles que-y fan
metre, que munten X o XII sous. A¢o simonia es e gran error, e per res no poden valer tals

misses. [...] E, per semblant, vosaltres lechs peccau, que-1s hi feu caure als preveres.

Val a dir que, sovint, les practiques combatudes per S. Vicent Ferrer eren romana-
lles de creences molt antigues, precristianes, que havien sobreviscut i havien arribat a
una mena de simbiosi amb la nova religié. Sembla que I'eliminacié d’aquestes actitud
va ser un objectiu molt important de la predicacié castellana de fra Vicent (Catedra
1994: 239), raé per la qual aquests sermons ens subministren dades interessants, com
ara les que traspuen els segiients fragments (Catedra 1994: 550-551, 119-149 / 558-

559, 434):

La primera maldat e traycién que nosotros fazemos digo que es que vamos a los enemi-
gos de nuestro Senior Ihest Christo, ca El tiene muchos enemigos. ;E quales son éstos? Los
diablos, aunque El los podia destro_r e anichilar, que non fiziessen nada contra El. [...]

. E agora qué fazemos nosotros? Si algunas joyas avemos perdido, via a tomar consejo
con el enemigo, que es el diablo, e con adevinos e con adevinas. {0, traidor! ;Non te mien-
bras el pleito omenage que feziste a nuestro Sefior [hest Christo a la puerta de la Igleia? E
quando te han furtado alguna cosa, ;por qué vas al sortero contra el juramento e omenage
que feziste? E tii, omne labrador, quando tu bestia queda en el monte, ;a quién vas a encan-
tar tu bestia? Al diablo. E vosotras, mis fijas, quando non podedes aver fijos de vuestro
matrimonio, jadénde ydes? Al adevino o adevina o encantador. ;O, traidoras personas!
;Por qué ydes alos enemigos de nuestro Sefior IThest Christo? Ve a Ihest Christo e deman-
dale lo que has mester.

E otrost vosotras, mis fijas, ;por qué ydes a las adevinas quando yuestro marido non vos quiere
bien? Quando anda Mart_n Bastdn por casa, ydes a los adevinos e dezides: - «Serior, mi marido
me quiere mal; fazed que me quiera bien e yo vos daré quanto quisierdes>. [...]

Mas yd a nuestro Sefior Dios e demandadle lo que ovierdes menester e non consintades
tales personas entre vosotros. [...]

[p. 5581 E, assi, los clérigos quando escomiengan las oras fazen la sefial de la cruz. E
algunos fazen la senal del demonio, que fazen rueda. E otrossi fazen los encantadores gerco
en arte del diablo. [...]

Otrossi, quando ponen la crisma en la igleia, estonges esta con vos la sefial de las armas
verdaderas. Mas quando vos santiguades fazedes la sefial del diablo, faziendo el rruedo. [...]
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Chabas també recull bona cosa de fetilleries i altres supersticions. Precisament, un
dels aspectes positius que remarca S. Vicent en la figura de Ferran d’Antequera és el
seu menyspreu pels auguris i superxeries (Chabas 1995: 304.-305):

Speranca es bona a totes tribulacions. Mas son alguns que més amen fetilles, ¢o es, no
prengau muller tal dia, ne camineu tal dia, ne tallar, ne usets ab la muller tal dia, ne fagau
bugada tal dia. Algunes fembres, son que serven mercoleries e sabatines, e tal dia guardau-
vos de tal erba e collir la erba ans del sol eixit, etc. Vidit Deus cuncta quae fecerat et omnia
erant valde bona (Gen. I, 31). Donchs, per qué sé6n males algunes [erbes]? Hoc, a homens lo
realgar, quels mate si n'menjeu; mas a medicina o a rates, son molt bones. Aixi mateix los
dies: que I'dichmenge no es bo a fer obra temporal, que mataras I’anima. Axi matex, los -L:
dies caniculars no son bons a purga o a sagnar, ne 1'girant de la luna; mas a fer matrimoni

ne a acaminar ;qui ha trobat aquestes vanitats?

Chabas, més avall (1995: 325) extreu alguna citaci6, amb 1'afegit6é que el que s’hi
narra <atn se estila>»:

Nosaltres recorrem al Senyor rey nostre poderés demanant-li ajuda. E per ¢o que venen les
males nuvols, trons e lamps hom sone les campanes: son les trompetes: e trau hom les creus
e les gens preguen devotament ab lagrimes: «Senyor, misericordia». Car les campanes son
les trompetes e nafils que donen terror als enemichs. [...] e llavors cada christia on se vulle
que sie deu pregar agenollat en terra, no en porta ne en pedrig, axi com fan alguns que fiquen
los genolls la hu axi. En moltes persones llavors fan so de calderes, de bacins etc. per espan-
tar los dimonis [...]. Altres cremen erbes pudentes, mas los dimonis ja son acostumats de
pudors del fem e sofre de infern. Altres posen les bragues del marit en lo terrat, altres lancen

los ferres o treudes de sobins, altres la gabata: unes oradures. E los dimonis llavors riensen.

Val a dir que S. Vicent Ferrer esta proposant, ni més ni menys, una auténtica magia
alternativa basada en la religi6 cristiana. No critica la fe ingénua, siné que es limita a
redrecar-la devers I'tinic en qui hom pot tenir fe: el Déu cristia. El motiu tltim és que
no nega que, a voltes, els fetillers puguin ser efectius, siné que atribueix aquest a la
voluntat de Déu, el qual permet 1’éxit del curander per a provar la nostra fe. Vegeu en
paraules de S. Vicent Ferrer (SIII, 29, 12-18):

Lo adevi no-t guarra, mas Déu, bé que tu creuras que lo adevi 6 fa; ago fa Déu per temp-
tar, car lo adevi no-t pot guarir per res, commell ne los dimonis no poden fer una formiga.
Item, per cosa peduda iras al’adevi e trobar-la t’a. Lo dimoni no pot dir veritat per a¢d, mas

Déu, per boqua de I'adevi, fara dir veritat per temptar-te [...].

Per aixo, cada volta que descriu una situacié en la qual alga recorre als serveis de
fetillers i endevins, hi afegeix I'antidot: ordena, exigeix, que hom recorri a Crist, a Déu.
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Ja ho hem vist en els textos citats més amunt, i podria afegir-ne de nous sense gaire
dificultat. Vegeu-ne un de propina (S IV 37-38, 32-4):

Que per bé que hajats los béns o siats malalts, no anets a devins ne adevines, sortillers,
etc., car malaita és la terra on se sosté adevi ne sortiller, encordador ne conjuradors falsos.
No anar a aquells, mas deveu fer aquesta bona obra envés Déu dient: «Senyor, yo he perdut
tal cosa. Placie-us de metre en cor e en voluntat a aquell qui la té, que la'm torne.» Ago és
bona obra, e aquesta te seguira, car has dat honor a Déu. Si voleu fills ne filles, demanats-
ne a Déu. No anar a fetillers.

En el combat d’aquestes supersticions arriba a promoure accions violentes, com
quan s’adreca a les autoritats (S I, 181, 4-6) dient-los:

aco és, a vosaltres regidors de viles e ciutats, que vullats corregir peccats notoris ab bones

penes: si negt va a adevins punir-lo fort, e cremar los adevins.
El perill, en cas contrari, era (S, 21, 22-25):

Guardau-vos-hi que en tot lo terme no n'i haje; si no, la ira de Déu esta damunt la vila e

terme de aquella; e aquest peccat és bastant a provocar la ira de Déu cad’any.

Jahem vist, de fet, el que comentaven les autoritats d’Oriola en la citada carta d’agrai-
ment per lavisita de S. Vicent Ferrer. Narbona (1998: 97-99) comenta també les norma-
tives legals amb qué hom maldava per extirpar arreu arreu aquestes practiques del si de la
societat, més encara en cas de calamitat ptblica. L’estudi d’aquestes normatives també és
un bon espill del mén pel que fa a aquesta mena d’activitats, les quals, amés, no eren pri-
vatives dels cristians. Tanmateix, no deixa de ser interessant I'existéncia d'una certa per-
missivitat civil (Narbona 1998: 101-102) quan aquestes practiques eren vistes com I'e-
xercici d'una medicina extrauniversitaria a la qual no podia negar-se, en alguns casos,
certa utilitat. Aixi, a Valéncia, arriba a haver-hi un curander —En Tosques— subvencionat
pel municipi (cap al 1387). Es clar, en aquests casos, les lleis eren molt intransigents i
dures si els professionals d’aquesta medicina alternativa perjudicaven els seus pacients.

Tornant a la defensa vicentina d’aquesta magia cristiana, crido I'atencié també sobre
la substitucié de la simbologia ritual pagana -el cercle, el so de cassoles i perols- amb
la cristiana —la creu, el so de campanes—, com hem vist més amunt. També la docu-
mentacié sermonaria podria augmentar-se facilissimament. Vegeu, per exemple, la
utilitat del nom de Jesus i del senyal de la creu (S II, 62-63, 27-19):

Lo NOM DE JESUS VAL A TRES PERILLS, e fo significat per les tres fonts [es refereix a les fonts
que nasqueren dels tres bots que féu el cap de S. Pau]. Lo PRIMER PERILL ES DEL CORS; E AGO SON
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MALALTIES. E com? Si tu és malalt, si devotament fas lo senyal de la creu, nomenant lo nom
de Jests sobre la malaltia, hauras sanitat si-t deu ésser profitosa a 'anima; si no, la deus
voler. [...] LO SEGON PERILL ES DE LA ANIMA, CO ES: QUANT ALGU VOL HAVER CONTRICIO DE PECCATS E
NO LA POT HAVER, QUE DEU FER? Yo vos o diré: vés-te'n davant lo crucifix, agenolla’t, e mirant
aquell de ferm, fes devotament lo senyal de la creu sobre lo teu cor, dient: «Jesus! Jests!
Jesus!», moltes vegades; si tu o fas, sentiras que hauras ¢o que demanes. [...] L0 TERCER
PERILL ES A SANITAT DE VIDA. E com? Si tu has enemichs, e tu no-ls pots fugir, e-1s veus de lluny,
e ells vénen per matar-te, si tu devotament te agenolles e fas lo senyal de la creu devés

aquells, no-t veuran, e no-t poran fer negun mal ne dapnatge. [...]

Virtuts guaridores en les quals insisteix en altres llocs (S I1I, 303, 10-36), sempre en
contraposicié a les practiques heterodoxes, auteéntica barrija-barreja de creences paga-
nes cobertes amb un lleuger vernis de cristianisme.

Acabo aci aquest breu acostament en queé, a partir d'un sermé concret, pres com
apretext, he intentat presentar, de manera divulgativa, la literatura sermonaria com
un genere apassionant i capag¢ d’aportar-nos valuoses informacions sobre una
societat i una cosmovisié determinada. Evidentment, el panorama podria ampliar-
se -s’hauria d’ampliar i enriquir-, pero conscient que la meva capacitat sermocina-
dora no és comparable a la de I’autor estudiat, potser sigui millor deixar aci el tema
conclos.

Bibliografia

S= Veg. Sanchis Sivera + Schib
Q= Veg. Sanchis Guarner.

Edicions d’obres de S. Vicent Ferrer:

CATEDRA, P. M. (ed.)
1994, Sermdn, sociedad y literatura en la Edad Media. San Vicente Ferrer en Castilla (1411-
1412), Salamanca, Junta de Castillay Le6n, Consejeria de Cultura y Turismo.

GARGANTA, J. M. + FORCADA, V.
1956 Biografia y escritos de San Vicente Ferrer, Madrid, BAC.
GIMENO, F. + MANDINGORRA, M.2 L. (eds.)
2002  Sermonario de S. Vicente Ferrer del Real Colegio-Seminario del Corpus Christi de Valen-

cia, trad. de F. Calero, Valencia, Ajuntament de Valéncia.

MarTiNEz, T. (ed.)
1993 Sermons, Valéncia, Edicions 3 i 4, ‘L’Estel’ 13.

Revista de Filologia Romdnica 98

2003, nim.20 73-102



Josep-Antoni Ysern i Lagarda Sant Vicent Ferrer: Predicacid i societat

PERARNAU, J.
1985 «La compilaci6 de sermons de Sant Vicent Ferrer de Barcelona, Biblioteca de Cata-
lunya, ms. 477> Arxiu de textos catalans antics, nGm. 4, pp. 213-4.02.

PERARNAU, J.
1999a  «Les primeres reportationes de sermons de st. Vicent Ferrer. Les de Friedrich von
Amberg, Fribourg, Cordeliers, ms. 62» Arxiu de textos catalans antics, nam. 18, pp.
63-155.
PERARNAU, J.
1999b  «Els mss. d’esquemes i de notes de sermons de S. Vicent Ferrer» Arwiu de textos

catalans antics, nam. 18, pp. 157-398.

RoBLES, A. (ed.)
1995 San Vicente Ferrer. Coleccion de sermones de cuaresma y otros segun el manuscrito de
Ayora, Valéncia, Ajuntament de Valencia.

RosLes, A.. (ed.)
1996 Obras y escritos de S. Vicente Ferrer, Valéncia, Ajuntament de Valéncia.

SANCHIS SIVERA, J. (ed.)
1927 Quaresma de S. Vicent Ferrer predicada a Valéncia l'any 1413, Barcelona, Institucié
Patxot.

SANCHIS SIVERA, J. + ScHIB, G. (eds.)
1932-1988 Sermons, 6 vols., Barcelona, Barcino, ENC.

SANCHIS GUARNER, M. (ed.)
1973 Sermons de quaresma, Valéncia, Classics Albatros, 2 vols.

Estudis i obres d’altres autors:

BARCELONA, M. DE
1936 «Incipit Ars predicandi populo edita a reuerendo magistro Francisco Echimenis

[...I», Homenatge a Antoni Rubid i Lluch , vol. II, pp. 303-340.

BATLLORI, M.
1993 «Repercussions culturals i socio-religioses del Cisma d’Occident a les terres de la
Corona Catalano-aragonesa», dins: Obra Completa I: De I'Edat Mitjana, Valéncia,
3i4, pp. 51-66
BreMoND, C., LE GoFF, J. y SCHMITT, ]. C.
1982 «L’exemplum>», Typologie des sources du moyen age occidental, fascicle 40, Turn-
hout-Brepols.

CAPLAN, H.
1929 «The Four Senses of Scriptural Interpretation and the Medievla Theory of Prea-
ching» Speculum num. 4, pp. 282-290. [Ara dins Caplan 1970: 93-104.].

99 Revista de Filologia Romdnica

2003, num.z20 73-102



Josep-Antoni Ysern i Lagarda Sant Vicent Ferrer: Predicacid i societat

CAPLAN, H.
1970 Of Eloquence. Studies in Ancient Medieval Rhetoric, Ithaca-London, Cornell Univer-

sity Press.

CARDENAL DE IRACHETA, M. (ed.)
1946 Alfonso el Sabio, Madrid, CSIC.

CHABAS, R.

1902-1903 <«Estudio sobre los sermones valencianos de S. Vicente Ferrer que se conservan
manuscritos en la biblioteca de la Basilica Metropolitana de Valencia», Revista
de archivos, bibliotecas y museos, nims. 6,7, 819, pp. 1-6, 155-168; 131-142, 419~
439; 38-57, 111-126, 291-295; 85-102. Tiratge separat per la Tipografia de la
Revista de archivos, bibliotecas y museos, ara dins: Roque Chabds. 0pllsculos, ed. de

M. Rodriguez Lizondo, Valéncia, Generalitat, Consell Valencia de Cultura, 1995.

CHARLAND, TH. M.
1936 Artes praedicandi. Contribution a Uhistoire de la rhetorique au Moyen Age, Paris-Otta-
wa, Vrin, Inst. d’Ftudes Médiévales.

DD.AA..
1997 Paradigmes de la historia I. Actes del congrés «S. Vicent Ferreri el seu temps>, Valéncia,

Sad, Biblioteca Josep Giner, nim. 2.

EmxiMeNIs, F.
1983 Lo crestia, ed. d’A. G. Hauf, Barcelona, Edicions 62-La Caixa, «MOLC>», ntim. 98.

FUSTER, ].
1954, «Notes per a un estudi de 1’oratoria vicentina», Revista valenciana de filologia, tom
IV, gener-marg, pp. 87-185, ara dins: Obres completes, I, pp. 23-152.

GARGANTA, J. M. y FORCADA, V.
1956 Biografia y escritos de San Vicente Ferrer, Madrid, BAC.

GEREMEK, B.
1990 «El marginado», dins: Le Gotf (ed.) El hombre medieval, Madrid, Alianza editorial,
pp- 359-386.
GUREVIC, A..
1990 «El mercader», dins: Le Goff, ed., El hombre medieval, Madrid, Alianza Editorial,
Pp- 253-294.
Haur, A. G.

1979 «El ars praedicandi de Fr. Alfonso d’Alprao, OFM. Aportacién al estudio de la teo-
ria de la predicacién en la Peninsula Ibérica» Archivum Franciscanum Historicum,
72, pp. 233-329.
Haur, A. G.
1990 D’Eiximenis a sor Isabel de Villena: Aportacio a l'estudi de la nostra cultura medieval,
Valéncia-Barcelona, ITFV-PAM.

Revista de Filologia Romdnica 100
2003, nim.20 73-102



Josep-Antoni Ysern i Lagarda Sant Vicent Ferrer: Predicacid i societat

Haur, A.. G.
1994, «Profetsime, cultura literaria i espiritualitat en la Valéncia del segle XV: D’Eixime-
nis i sant Vicent Ferrer a Savonarola passant pel Tirant lo Blanc» dins: Xativa. Els
Borja. Ajuntament de Xativa, vol. I, pp. 101-138.
Haur, A. G.
2001 «De I'Speculum humanae salyationis a 1'Spill de Jaume Roig: Itinerari especular i
figural» Estudis romanics, nam. 23, pp. 173-219.
LuBac, H. DE
1959 Exégese médiévale. Les quatre sens de l'écriture. Montaigne, Aubier-Editions.
LutEro, M.

2001 Obras, ed. de T. Egido, Salamanca, Sigueme.

MarTiNgz, T.
1997 «Alguns aspectes de I'estructura del sermoé vicenti», dins: DD.AA. (1997) Paradig-
mes... pp. 109-134..

MARTINEZ, T.
2002 Aproximacio als sermons de S. Vicent Ferrer, Paiporta, Editorial Denes.

MURPHY, J. ]
1986 La retérica en la Edad Media. Historia de la retérica desde san Agustin hasta el Renaci-

miento, Méxic, Fondo de Cultura Econémica.

NARBONA VizCAINO, R.
1998 «Tras los rastros de la cultura popular. Hechiceria, supersticiones y curanderismo

en Valencia medieval» EM, num. 1, pp. 91-110.

PERARNAU, J.
1999a <«Cent anys d’estudis dedicats als sermons de sant Vicent Ferrer» Arwiu de textos
catalans antics, nam. 18, pp. 9-62.
PERARNAU, ].
1999 b,c Veg. la seccié d’edicions.
PERARNAU, J.

1999d  «Sobre el manuscrit de Valéncia, Col-legi del Patriarca, amb sermons de S. Vicent
Ferrer» Arviu de textos catalans antics, nim. 18, pp. 399-453.

PERARNAU, J.
1999 e <«Algunes consideracions entorn dels primers tres passos dels sermons de S.
Vicent Ferrer» Arwiu de textos catalans antics, nim. 18, pp. 455-477-
PERARNAU, J.
1999 f «Aportaci6 a un inventari de sermons de S. Viceng Ferrer: temes biblics, titols i
divisions esquematiques» Arziu de textos catalans antics, nim. 18, pp. 479-811.
Pou, J.
1996 Visionarios, beguinos y fraticelos catalanes (siglos XIII-XV), ed. a cura d’A. G. Hauf,
Alacant, Institut de Cultura Juan Gil Albert, Diputacié d’Alacant.

101 Revista de Filologia Romdnica
2003, num.z20 73-102



Josep-Antoni Ysern i Lagarda Sant Vicent Ferrer: Predicacid i societat

PucHADES, R. ].
1999 Als ulls de Déu, als ulls dels homes, Valéncia, Universitat.

Rico, F.
1977 Predicacion y literatura en la Espaiia medieval, Cadiz, UNED.

ROBLES, A.
1994, «San Vicente Ferrer y los poderes especiales» Communio, 27, pp. 63-78.

ROBLES, A.
1997 «S. Vicent Ferrer en el context de dialeg. Les minories religioses», dins: DD.AA.
Paradigmes... pp. 15-45.
ScHiB, G.
1976 «Fls sermons de Sant Vicent Ferrer», Actes del Tercer Col-loqui Internacional de Llen-
gua i Literatura Catalanes, Cambridge, 1973, ed. de A. Yates + B. Tate, Oxford, M. Dol-
phin Book, pp. 325-336.
ScHiB, G.
1977 Vocabulari de Sant Vicent Ferrer, Barcelona, Fundacié S. Vives Casajuana.
SOBRER, J. M.

1985 «Les veus de Sant Vicent Ferrer» Actes del Quart Col-loqui d 'Estudis Catalans a Nord-
America, Washington D.C., 1984, Barcelona, PAM, pp. 173-182.

TOLDRA, A..
2000  Aprés la mort. Un viatge amb sant Vicent al més enlla medieval, Valéncia, 3i4..

TOLDRA, A..
2003 <«Perpeccat s’escriu en les calderes de infern. Llibre i escriptura en el mes enlla medie-
val» Signo nam. 11, pp. 7-36.

VARVARO, A..
1983 Literatura romdnica de la Edad Media, Barcelona, Ariel.

YSERN I LAGARDA, J. A. ed.
1994 Arnoldus Leodiensis. Recull d’ewemples i miracles ordenat per alfabet. Edicié i estudi,
Valéncia, Universitat de Valéncia, Servei de Publicacions, "Tesis Doctorals en
Microfitxes’, num. de serie 325-12.

YSERN I LAGARDA, J. A..
1998-1999 «Sobre el Sermo unius confessoris et septem arcium spiritualium de Sant Vicent
Ferrer>», Revista de Lenguas y Literaturas Catalana, Gallega y Vasca, nam. 6. pp-
113-137.
YSERN I LAGARDA, J. A..
2002  Ressenya del llibre de Martinez (2002), publicada dins Revista de lenguas y literatu-
ra Catalana, Gallega y Vasca, ntm. 8, pp. 231-238.

Revista de Filologia Romdnica 102
2003, nim.20 73-102



	SobreelSermo
	SVFPrdeiSoc



